Crucifixiéon y resurreccion: historia y teologias

1. El hecho histoérico

El ndcleo histérico de la muerte de Jesus
esta bien atestiguado en los escritos del
Nuevo Testamento. Jesus fue ejecutado
por las autoridades romanas respondien-
do a la peticion de las autoridades religio-
sas judias. Los distintos relatos destacan
el papel de Pilato y la complicidad de He-
rodes, mientras que Caifas y Anas, junto
con el Consejo de Ancianos del pueblo,
fueron los principales responsables reli-
giosos. Cada una de las partes tenia sus
motivos y los evangelios difieren al enu-
merarlas. Pero hubo un consenso comun
para acabar con un personaje peligroso.
En el Evangelio de Marcos es condenado
por el Sanedrin, los sacerdotes, los an-
cianos v los escribas. Buscaban un pre-
texto que no encontraban y la acusacion
sobre el templo tampoco bastaba. Al final
lo acusan de blasfemo y JesUs indica que
vendra con poder como Hijo del hombre
celestial (Mc 14,53-64). Por su parte Pi-
lato desestima la acusacion del Sanedrin
porque capta que lo entregan por envi-
dia, pero cede para satisfacer a la plebe
(Mc 15,1-15). Mateo pone el acento en el
Sumo sacerdote Caifas y en la falsa acu-
sacion de que podia destruir y reconstruir
el templo en tres dias (Mt 26,60-62). Si-
gue a Marcos en la acusacion de blasfe-
mo y el anuncio del mesias celestial (Mt
26, 63-66). Tampoco Pilato encuentra
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mal en €l y quiere liberarlo, pero se lava
las manos y lo entrega (Mt 27,11-26). Lu-
cas repite los mismos motivos, anadiendo
que Jesus acepta ser el Hijo de Dios ante
el Sanedrin (Lc 22,66-71). Lucas anade
otra acusacion: que prohibe pagar tributo
al César, que afirma ser el mesias rey y
que subleva al pueblo (Lc 23,1-5). Pilato
no le encuentra delito, lo envia a Herodes
y este de nuevo lo reenvia a Pilatos, que
busca salvarlo, pero cede a la peticion de
la multitud de crucificarlo (Lc 23, 6-25).
Los tres sindpticos ponen el acento en las
autoridades judias como responsables
de la crucifixion y en mitigar la culpa de
Pilato. No sabemos si es una estrategia
defensiva de los evangelistas ante el im-
perio romano, ni si refleja con exactitud
los hechos historicos.

El evangelista Juan sigue su propia tradi-
cion: cuando aprisionan a Jesus, lo lle-
van primero a Anas, que habia afirmado
que “conviene que un hombre muera por



Periferia. Cristianisme, Postmodernitat, Globalitzacid 10/2023

el pueblo” (Jn 18,12-14). Anés lo envia a
Caifas el pontifice y tras interrogarlo, lo
remite a Pilato y piden que les permita
matarlo. En el pretorio hay una confron-
tacion ideologica entre Jesus que afirma
gue su reino no es de este mundo vy el
poder de Pilato, que lo azota, aunque no
halla en él ningun crimen. Se asusta al
oirlo como hijo de Dios y busca librarlo,
pero cede cuando los judios le acusan de
no ser amigo del César y de que Jesus
se ha hecho rey. Lo entrega bajo el titulo
de “Jesus Nazareno, rey de los judios” (Jn
19, 1-16). El evangelista Juan es el que
mas insiste en la confrontacion ideologi-
ca, en la razon de Estado y en el chantaje
de las autoridades judias, que reconocen
al Cesar como su unico Rey a cambio de
la cruz de Jesus. Lo religioso esta en el
trasfondo, lo decisivo es la politica y la lu-
cha por el poder.

Todos los relatos presentan a un hombre
inocente condenado sin culpa. El poder
politico cede al religioso, ambos con mo-
tivos propios para ejecutarlo. La razén re-
ligiosa busca matar al que denuncia los
abusos de las autoridades y de las doc-
trinas y estructuras de la religion. Tienen
miedo al profeta, que algunos presentan
como el mesias esperado, porque puede
subvertir al pueblo y poner en peligro la
paz con los romanos. Hay miedo al di-
sidente que cuestiona los negocios del
templo, denuncia la mentira del sistema
religioso y desobedece. Bajo el pretexto
de defender la religion defienden sus pro-
pios intereses y esconden su miedo. Se
trata de un caso mas de la persecucion

de los profetas y candidatos a mesias
por parte de la autoridad judia y roma-
na. Hay que salvar la paz romana a toda
costa y seguir la razon de Estado. Una
acusacion parecida contra Pablo se re-
solvi6 de modo diferente afos después
(Hch 23-25). El tribuno romano y luego
el procurador Félix rechazaron entregarlo
a los judios. Se escudaron en que Pablo
apelaba al César, para salvarlo. Este es el
hecho historico: el hombre justo ejecuta-
do por el poder politico y religioso. Una
forma de vivir, como profeta y disidente,
le costo la vida.

2. Teologia moralizante

Los problemas vinieron con las teologias,
que ofrecieron diversas interpretaciones
y transformaron el significado y las cau-
sas de su ejecucion. Todavia en tiempos
de Jesus se interpretaban las desgracias
como un castigo divino por los pecados,
contra lo cual protestd Jesus (Lc 13, 1-5;
Jn 9,2). La doctrina de que lo que acaece
a una persona es voluntad de Dios, unas
veces como castigo y otras como una
prueba que hay que aceptar, se mantie-
ne hasta hoy. La idea de que hay aconte-
cimientos que Dios no quiere, no encaja
con la tradicion de un dios intervencio-
nista y de que siempre hay un culpable
de lo que acontece. Hay una tendencia
teoldgica a moralizar la vida, a culpabilizar
y evaluar judicialmente lo que ocurre. El
“gran hermano” se proyecta en una dei-
dad inquisitorial y castigadora, que sirve
de instancia legitimadora de la violencia.
Nada se escapa al Dios omnipotente, ni
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Crucifixio, de William Roberts.

el bien ni el mal. Lo que acontece a cual-
quier ser humano es voluntad divina y
hay que aceptarlo. De esta forma se da
un valor definitivo y absoluto a un evento
historico contingente.

También la teologia judia desplaza a Dios
la autoria de la ejecucion. Segun la teolo-
gia judia, Dios ha castigado a Jesus, aun-
que sean ellos los que lo han crucificado.
Se relativiza a los agentes histoéricos en
nombre de la divinidad y se buscan jus-
tificaciones teologicas para legitimar una
gjecucion religiosa y politica. Las autori-
dades religiosas postulan como voluntad
divina, o que es obra humana. De esta
forma se diviniza a la religion, que su-
puestamente hace la voluntad divina. Los
representantes religiosos 1o son porque
lo son también de Dios, como afirman la
mayoria de las religiones. “Dios lo quie-
re” y sancionan la violencia religiosa. La
violencia es un pecado excepto cuando
se hace en nombre de Dios, legitimando-
la, asi como sagrada. Esta forma de pro-
ceder aumenta el sinsentido ultimo de la

vida, porque legitima el mal y abre espa-
cio a algo peor que la no existencia divi-
na: que Dios sea indiferente a la injusticia
y el sufrimiento de los inocentes, que no
solo la permita, sino que induzca a ella.
Pero para los cristianos Dios no nos sal-
va solo por la cruz, sino a pesar de ella.
La crucifixion no es una exigencia divina,
sino un hecho humano que contradice a
Dios, el cual no esta con los victimarios
sino con la victima.

3. Teologia sacrificial

Un mismo hecho histérico admite di-
versos significados. Por eso se buscan
motivaciones religiosas que justifiquen
la cruz y la voluntad divina que presun-
tamente subyace. En la teologia el sis-
tema de Anselmo de Canterbury es la
expresion maxima de una voluntad divi-
na que exige la cruz, aunque Ssus raices
primeras se dan en la teologia sacrificial
de San Pablo y también en la Carta a los
Hebreos. Segun la concepcion sacrificial
del Antiguo Testamento, los sacrificios del
templo logran el perddn de los pecados.
Este trasfondo sirve también para trans-
formar teoldgicamente el hecho historico
de la cruz. Se la interpreta como el sa-
crificio perfecto por el que se perdonan
los pecados no solo del pueblo judio sino
de toda la humanidad. La critica de los
profetas (Os 6,6; Prov 21,3) y del mismo
Jesus de que Dios no quiere sacrificios y
ofrendas sino justicia (Mc 12,33; Mt 9,13,
12,7) pasa a segundo plano. La celebra-
cion de una cena de despedida también
pasa a segundo plano, para acentuar
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su dimension sacrificial. Se ve la cena
como la expresion ritual de un sacrificio
y también como una ofrenda en si mis-
ma, objetiva y final. La misma teologia del
cordero pascual inmolado (1 Pe 1,19-21;
Apc 5,12) es ambigua y se presta a esa
interpretacion. Simbdlicamente, la Ultima
cena anticipa el sacrificio de Jesus y se
convierte en un hecho que forma parte
de la pasion. La fusion entre la cena y la
cruz lleva a separar ambas de los hechos
de la vida de Jesus. Se ignora con ello el
peso real de la desilusion del pueblo y de
sus mismos discipulos respecto de Jesus
y su anuncio del reino. Se desatiende la
reactividad del pueblo como causa de su
muerte, desilusionado en sus expectati-
vas mesianicas, porque Jesus no asume
el nacionalismo judio y el mesianismo vio-
lento que propugna. No se tiene en cuen-
ta el caracter de entrega y sacrificio de
toda la vida de Jesus (Jn 3,16), que inclu-
ye a la cena como su expresion Ultima. El
significado de la ultima cena es culminar
el sacrificio existencial de toda su vida.
Las historias de vidas entregadas a Dios,
que pagan el precio de las persecuciones
y la muerte son las de la tradicion profé-
tica, que en el cristianismo culmina con
la muerte de Juan el Bautista y de Jesus,
profeta escatoldgico y mesias. Esta her-
menéutica se abre al significado de la pa-
sibn como prolongacion del sacrificio de
su vida, que ahora culmina corporal y es-
piritualmente (soledad, incomprension de
los cercanos, fracaso historico, rechazo
por el pueblo, etc.).

Pero esta dinamica existencial queda
desplazada por un plan divino que lo
predetermina todo.

Se universaliza el significado de la cruz y
se interpreta como un plan de salvacion
querido por Dios. Lo que fue un asesina-
to colectivo, obra humana, se interpreta
ahora como un plan de Dios, que ama
tanto al hombre que nos entrega a su
propio hijo para ser sacrificado y alcanzar
el perddn de los pecados. Detras de esta
afirmacion se esconde una imagen vio-
lenta de Dios, semejante a la de algunas
narraciones del Antiguo Testamento. ;Se
puede confiar en la bondad de un Dios
que sacrifica a su propio Hijo? Cuanto
mas se ensalza al Dios que sacrifica a su
propio hijo por nosotros, menos fiable es
esa instancia divina. En el caso de Abra-
han, Dios para la mano homicida, en el
de Jesus se presenta el hecho histérico
como predestinado y querido por el mis-
mo Dios. Al que no conocio el pecado
Dios lo hizo pecado y cargd sobre él su
cdlera (2 Cor 5,21), afirma Pablo, que no
conocid a Jesus vy lo centré todo en una
teologia del sacrificio. Pablo cambia la
teologia de la ley del Antiguo Testamento,
pero mantiene la teologia cultual del sa-
crificio (Dt 21,23) como trasfondo para su
comprension de la pasion y la crucifixion.
La cruz no es el resultado de un modo
de vivir sino consecuencia de un sactificio
enraizado en el culto. La clave de lo que
ha ocurrido no la da el acontecimiento
historico, las causas de su ejecucion, sino
el culto religioso de los sacrificios. Esta
clave tradicional no queda definitivamente
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superada por un Jesus que perdond los
pecados durante su vida y que mantuvo
el perdon cuando lo mataron. Para Pa-
blo la cruz es el culmen del sacrificio cul-
tual. Se salva asi la continuidad del culto
a costa del desplazamiento de una vida
sacrificada, que genera un sacerdocio no
homologable al del culto judio, porque es
el existencial de una vida consagrada y
no meramente el ministerio que capacita
para el culto. Se “cultualiza” la Ultima cena
y la cruz en una linea homologable con la
tradicion judia, aunque se vea como su
culmen. La ruptura que acepta Pablo res-
pecto de la ley no se produce en lo que
concierne al culto.

Mares, d’Albin Egger Lienz.

4. Un Dios que sacrifica a su hijo

A la injusticia humana se suma ahora
la divina y como no se debe cuestionar
el supuesto proceder divino se alaba lo
que suscitaria rechazo si fuera obra hu-
mana. Lo que es un crimen desde una
perspectiva ética, se convierte ahora en

una ofrenda religiosa. Indirectamente se
postula que un hecho inmoral puede ser
valido, cuando la religion afirma que 1o
manda Dios. Y luego se llama a confiar en
la misericordia divina, sin captar la tension
que genera este doble proceder. Solo el
crucificado puede legitimarse aqui, en su
entrega y en su donacion, que Lucas ra-
dicaliza cuando cuenta la pasion y pone
el acento en la llamada de Jesus a perdo-
nar y en el perdon que el mismo ofrece.
Pero no se ve cOmo se puede mantener
el postulado divino de misericordia, la ino-
cencia de Jesus Y la justicia de Dios. El
problema del mal, el nlcleo de la teodicea
es siempre el de conciliar la bondad y la
omnipotencia divina, que sin embargo no
impide el mal. Aqui se agrava porgue esta
teologia postula que Dios quiere la cruz.

La teologia paulina tiene el trasfondo de
la célera divina por el pecado (1 Tes 1,10)
y el significado salvador esta en la reden-
cion que opera Cristo, al ser crucificado
por los poderes de este mundo (1 Tes
7-8). Se da el salto desde la historia a un
acontecimiento cosmico en el que inter-
vienen poderes satanicos y celestiales (Ef
2,1-5;3,9-11; 6,12). Se desplaza tambiéen
al Dios que exige el perddn a todos, al
que salva mediante la sangre derramada.
El significado cosmico de un hecho his-
torico frecuente, la injusticia humana que
aniquila a un hombre justo e inocente,
desplaza la cruz de Jesus de la realidad
histdrica al mito césmico y abre espacio
a la violencia mimica sacrificial denuncia-
da por René Girard, aunque aqui se afir-
ma la inocencia de la victima sacrificada.
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La interpretacion sacrificial objetivada y
desvinculada de su vida corresponde a
la teologia del “chivo expiatorio” sobre el
que caen los pecados de todos y que la
humanidad ofrece a la misma divinidad.
La hermenéutica transforma el hecho his-
térico y la especulacion teoldgica pauli-
na, fruto de sus coordenadas religiosas y
culturales, no se basa en una lectura de
la vida de Jesus, sino en una pretendida
superacion de los sacrificios del Antiguo
Testamento. El precio que pagar es man-
tener estas coordenadas teoldgicas de la
religion judia y utilizarlas para describir la
gjecucion de Jesus. El Pablo que libera
a los cristianos del dominio de la ley es
también el que mantiene la teologia judia
del sacrificio. El trasfondo real histérico
de la cruz no interesa a esta teologia. Pa-
blo no se centra en la vida de Jesus para
comprender el porqué de la cruz.

5. Teologia de la expiacion

La universalidad de Jesus se centro teo-
lbgicamente en el binomio muerte y re-
surreccion, relegando su vida a un se-
gundo plano porque el plan de salvacion
se concentra en su sacrificio final, que es
nuestra ofrenda a Dios. Se impuso la cris-
tologia paulina y con ella se desplazo el
centro del Nuevo Testamento de la vida
de Jesus, escenificada en los evangelios,
a la hermenéutica de Pablo, fundador del
cristianismo como religion. A partir de ahi
surgieron teologias de la expiacion, de
la sustitucion penal y de la cdlera divina.
Dios hace pecador al que nunca peco y
esa victima divina paga una redencion

que los hombres no podemos alcanzar
por nosotros mismos. Toda la historia de
la teologia esta marcada por esta com-
prension en la que el imaginario divino es
una construccion humana. Solo el hom-
bre puede inmolar al inocente y pretender
hacer de ello un culto agradable a la di-
vinidad. Lo sorprendente de un Dios que
esta con las victimas de la injusticia pero
que abre su perdon a los victimarios, que-
da desplazado por este imaginario. En la
posterior teologia patristica y luego en la
de Anselmo de Canterbury la humanidad
de Jesus, hijo del hombre, pasa a segun-
do plano en favor del monofisismo divino.

6. Creacion y encarnacion

La cristologia ha resaltado la vinculacion
de la encarnacion del Hijo de Dios y su
muerte en la cruz (San Anselmo: “Cur
Deus homo”). Esta teologia mayoritaria
margina la vinculacion entre creacion y
encarnacion, resaltada por el francisca-
no Duns Scoto. Dios se hace presente
en una creacion imperfecta y participa en
el sufrimiento causado por el hombre. El
Siervo de Yahvé (Is 52-53) anuncia la fide-
lidad del hombre a Dios hasta el final. Se
trata de una existencia kendtica, una vida
entregada que asume el sufrimiento. El
grito en la cruz (Mc 15,34; Mt 27,46) ex-
presa el desbordamiento de su sufrimien-
to que alcanza a su relaciéon con Dios.
Cristo ensena como vivir y su final es con-
secuencia de su vida. Lo que le ocurrio a
Jesus sigue aconteciendo siempre en la
historia humana vy la identificacion con el
crucificado se actualiza en la solidaridad
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con los crucificados de cada época his-
torica. No puede haber una identificacion
literal con el Jesus de la historia, pero si
con lo que él vivid desde el seguimiento
de su modo de vida. Cuanto mas se su-
braya su filiacion humana mas cerca esta
de los hombres y de Dios por el que se
siente enviado. Es la fe del hijo del hom-
bre, que no es desplazada por la vision
beatifica del hijo de Dios. La epifania de la
cruz es la de la muerte del Hijo del hom-
bre, que manifiesta su filiacion divina con
la oracion y el perddn.

7. Segun la muerte, asi la resurreccion

El anuncio de la resurreccion hay que en-
tenderlo desde la diversidad de teologias.
Segun y como se interprete su muerte
asi también la resurreccion y viceversa.
Ninguno de los dos términos es indepen-
diente del otro. El fracaso histérico de Je-
sus, que no logra la conversion de Israel,
se inscribe en la historia de la humanidad,
en la que el poder opresor vence a las
esperanzas de las victimas. El tiempo del
hombre, la historia, muestra su impoten-
cia para triunfar sobre el mal. El éxito de
las revoluciones se torna pronto en nue-
vas formas de opresion, hay que poner
las esperanzas en el tiempo y la accion de
Dios. La transformacion de su muerte en
un hecho salvador no es obra humana,
sino que depende solo de la intervencion
divina. Israel pone la acciéon divina en el
comienzo, Dios cred un universo armoni-
Co, el paraiso original, en el que se integra
el ser humano. El pecado alterd el plan
divino y generé un mundo marcado por

Visions des souffrances, de Max Jacob.

el mal, que se universalizé con el mito de
la torre de Babel (Gen 1-11). El tiempo de
Dios precede al del pecado, se expresa
con un mito simbdlico y no es historico.
El tiempo historico es el humano, crono-
l0gico, secuencial y evolutivo. En el tiem-
po de la historia el protagonismo recae en
el hombre, aunque Dios inspira y motiva,
pero respetando la libertad humana. La
historia de Jesus es la referencia funda-
mental de toda la teologia sobre él.

8. Del tiempo mesianico al
escatolégico

Tras la muerte de Jesus el tiempo de Dios
es el escatoldgico, el paraiso inicial se des-
plaza al reinado de Dios futuro y a la veni-
da triunfal del crucificado-resucitado, que
se revela plenamente como Hijo de Dios.
También ahora la accion divina, el reinado
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de Dios, es alterada por obra del hombre.
El tiempo mesianico es destruido y obliga
a una nueva dimension, la escatolégica,
para que Dios triunfe. Se comunica que
la muerte no es lo ultimo, que hay una
vida espiritual mas alla de la biologica, y
que todos tienen que someterse al juicio
divino. Solo Dios puede ser protagonista
tras la muerte, desde ahi hay una llama-
da a creer el anuncio de que Cristo ha
resucitado. Pero no se trata de un hecho
constatable, que luego admite diversidad
de teologias e interpretaciones. A diferen-
cia de la cruz de Jesus no hay evidencia
empirica en la que apoyar la teologia de la
resurreccion. La experiencia de los disci-
pulos, comenzando por la de las mujeres,
esta expuesta a la incredulidad, al escep-
ticismo y a la falta de pruebas evidentes
que puedan ser examinadas por todos.
La fe en la resurreccion de sus discipulos
se basa en la experiencia que se les co-
munica, pero es personal, subjetiva e in-
mediata, como la revelacion a Pablo, que
cambid su vida. El Unico hecho empirico
es el cambio de actitud y la experiencia
que proclaman sus discipulos. Pero no
hay nada mas, la tumba abierta permite
interpretaciones contradictorias y no hay
ningun relato que cuente la resurreccion.
El paso de la muerte a la vida sigue siendo
misterioso, caso de darse, porque €s una
accion divina, sin protagonismo humano.

9. Critica historica
La critica historica ve las apariciones del

resucitado, narradas por los evangelios,
como escenificaciones simbdlicas de las

vivencias y experiencias que tuvieron. Se
habla de apariciones personales que se
confirman con el testimonio de los otros,
que avalan la verosimilitud de lo que cada
uno afirma. La vivencia personal, haber
experimentado al resucitado y comuni-
carlo como una revelacion divina, es ava-
lada también por el grupo. No sabemos
el qué, pero algo les paso y les cambio,
generando un fendmeno colectivo. Este
se podria también ver como un contagio
grupal a partir de lo que alguno experi-
mento, como la revelacion a Pedro que
se convirtid en referencial para la comu-
nidad de discipulos. Estamos ya en el
campo de las interpretaciones, sobre un
hecho indiscutido, que un grupo de disci-
pulos que salieron huyendo se convierten
ahora en testigos y predicadores de una
fe nueva, la creencia en la filiacion divina
de JesUs generada por la vivencia de que
ha sido resucitado.

No hay hechos referenciales, salvo el
simbolismo de una tumba abierta y vacia.
El tiempo histérico no puede ser la refe-
rencia para la revelacion de Dios. Jesus
ya ha muerto, ahora se habla de Jesus
el Cristo resucitado, al que luego se lla-
ma Jesucristo. Las escenificaciones de la
resurreccion pretenden mostrar el prota-
gonismo de Jesus, pero este ya no es el
mismo, de ahi la inseguridad de los que
tienen esa experiencia y la necesidad de
atestiguar que no es un espiritu 0 un fan-
tasma, sino idéntico al personaje histori-
co que murid. Es el mismo (lpse), pero es
diferente y no es idéntico (idem). Diversas
expresiones inspiradas en las tradiciones
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Crucifijo con pajaros, de Lanza del Vasto.

biblicas comunican un hecho “sobrenatu-
ral” que hay que transmitir con palabras
humanas accesibles a todos. Lo que de-
nominamos “ascension” y lo que presen-
tamos como “pentecostés” o venida del
Espiritu es o mismo que la resurreccion.
Son tres formulaciones que hablan de la
glorificacion de un muerto que por accion
de Dios vive tras la muerte. La imagen hu-
mana de Jesus es insuficiente, hay que
despedirse de su vida terrena. El ciclo de
Su vida terrena también se simboliza con
la ascension, como una despedida defi-
nitiva de la persona terrena, ya muerta.
Comprender las narraciones de la resu-
rreccion como si fueran historias homolo-
gables con las de la vida de Jesus es no
comprenderlas. Pedir pruebas historicas
para lo que no es histéricamente compro-
bable lleva a un callejon sin salida. Se trata

de una revelacion de Dios y sobre ella se
construyen las distintas teologias, que in-
tentan comunicar las consecuencias que
se siguen de su muerte y resurreccion.

La carencia de datos empiricos y el ca-
racter subjetivo de cada experiencia per-
sonal, en la que se vivencia a Dios me-
diante el resucitado hacen problematica
la verdad de lo que afirman. Creer en
JeslUs como mesias, profeta e incluso
como palabra encarnada de Dios duran-
te su historia, se basaba en hechos de su
vida constatables y que hacian razonable
la fe. Pero ahora faltan, aungque los mila-
gros, curaciones y predicaciones de sus
discipulos son también las mediaciones
constatables con las que estos legitiman
la verdad de sus afirmaciones como tes-
tigos de la resurreccion. Hay que tener en
cuenta, sin embargo, que todos los mi-
lagros y curaciones en cuanto pruebas
de la autoria divina son ambiguos, tanto
en el caso de Jesus como en el de sus
discipulos. Las creencias de la época de
Jesus en la que todo el mundo creia en
los milagros no se mantienen tal cual, en
nuestra época escéptica, dominada por
el empirismo y la desconfianza ante lo so-
brenatural. La fe es un don divino, pero
también es el resultado de una opcion li-
bre del ser humano. Dios salva, pero deja
espacio para la aportacion humana. Je-
sUs cura y accede a las peticiones, pero
las ve como consecuencias de la fe de
los que tienen confianza y acuden a él.
Cuanto afirma que la fe de ellos les ha cu-
rado, pone el acento no en su accion sino
en la confianza en Dios y en él mismo que
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exige a los que le piden algo. Y esto si-
gue siendo valido tras la muerte de Jesus
para sus discipulos y seguidores.

10. Sinsentido y confianza

Por un lado, se da una respuesta a la
pregunta universal, que surgio ya en el ju-
daismo, sobre el significado de la muerte
para los que han sido fieles a Dios vy victi-
mas de la injusticia humana. El problema
del sinsentido de la vida humana esta en
el triunfo indiscutible de la injusticia y la
insolidaridad en muchas personas. Des-
de que el hombre existe surge la pregun-
ta sobre el porqué de tanto sufrimiento y
sobre si hay una intervencion divina que
pueda dar sentido al mal que no lo tie-
ne (Mt 5,6.10). En este contexto hay que
entender el anuncio de la resurreccion,
desde el que se reinterpreta la muerte y
la pasion de Jesus, y el sinsentido que
genera. En este marco cobra significa-
do el anuncio de que Dios ha resucita-
do a Jesus, que luego se transformo en
la afirmacion de que “Cristo ha resucita-
do”. Muchas religiones han relativizado la
muerte y buscaron darle un sentido mas
alla de su significado bioldgico y corpo-
ral. Desde la fe en un Dios creador, como
propone la tradicion judia, cristiana e isla-
mica, también se postula a un Dios que
resucita a los muertos, siendo Jesus la
primicia de todos ellos (1 Cor 15,20-24).
La resurreccion da respuesta, aunque in-
completa, al silencio y a la no intervencion
divina ante la injusticia y el triunfo histérico
del mal. El sin sentido de la historia hu-
mana no es la ultima palabra, si Cristo ha

resucitado. Hay todavia esperanza para
los vencidos, pero no por obra humana
sino divina. La cruz revela una nueva di-
mension. Desde el crucificado resucitado
se comunica que Dios siempre esta con
los ultimos. La ultima palabra no es la del
verdugo que triunfa sobre la victima, sino
la de Dios que resucita a los muertos, co-
menzando por Jesus. Pero la referencia
es de futuro, escatologica, mientras la
historia permanece tal cual y el mundo si-
gue irredento con un mal que desmiente
todo sentido ultimo.

El escepticismo ante una afirmacion sobre
el mas alla de la muerte es comprensible,
pero no anade nada a lo que sabemos y
seguimos sin conocer el significado de la
muerte. La muerte es de todos y también
el anuncio de que no es lo Ultimo, pero
cada persona tiene que dar un significado
a la muerte, a la de todos y a la personal
de cada uno. Tanto el creyente como el
ateo o sin religion se enfrentan al mismo
hecho constatable, mientras que el anun-
cio de la resurreccion es una interpreta-
cion teoldgica que se ofrece atodos y que
solo acepta el que quiere, basicamente
vinculada a su comprension e identifica-
cion con la vida de Jesus y lo que dicen
sobre él sus discipulos. No se trata solo
de creer en la doctrina de Jesus. El tam-
bién tuvo que afrontar las contradicciones
de la vida humana, fue tentado y vivio la
soledad ante el rechazo de su pueblo y
sus autoridades, la incomprension de sus
discipulos vy el rechazo de estos del fra-
caso Yy la muerte, que forman parte de la
vida humana. Dios no quiere el mal, pero
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lo permite en cuanto que hay seres vivos
en esta creacion marcada por el mal cos-
mico y humano. En cuanto que vivimos
en una creacion marcada por el pecado
y el mal, Dios quiere que nos enfrente-
mos con las diversas formas del mal, nos
da fuerzas para afrontarlo, pero rechaza
eximirnos de ese condicionamiento que
afecta a todos los seres vivos y en espe-
cial a los seres humanos.

El grito de Jesus en la cruz indica que
su experiencia de Dios, no le eximid de
las dudas, tentaciones e inseguridad in-
herente a la busqueda de Dios. Por eso
la resurreccion no es solo una revelacion
para nosotros, sino una respuesta al Je-
sus humano, que vive ahora la diviniza-
cion de su experiencia humana. La fideli-
dad de Jesus hasta la muerte encuentra
ahora un nuevo sentido. Dios estaba con
él y el crucificado del Golgota es el resu-
citado, como insistentemente recuerda
Pablo. Ademas, es el exaltado, que as-
ciende hasta Dios y es entronizado por él.
La filiacion del hijo del hombre se mantie-
ne, pero se ve ahora desde la perspectiva
del Hijo de Dios. La resurreccion es res-
puesta para Jesus, tanto 0 mas que para
sus discipulos.

No conocemos el contenido de la fe de
los discipulos al margen de los evange-
lios, pero probablemente la fe en el re-
sucitado y su identificacion con el cru-
cificado no surge hasta el anuncio de la
resurreccion. De esta forma comienza
una historia que ya no es la de Jesus,
aunque se pretenda la continuidad con

ella. Se reinterpreta toda la historia de Je-
sUs y cada evangelista sigue una teologia
propia para mostrarlo. A partir de ahi sur-
ge la Iglesia desde la comunidad de dis-
cipulos y los nuevos testigos que se les
unen. Ellos afirman que Jesus es el Hijo
de Dios por antonomasia y que derrama
su Espiritu sobre sus discipulos para que
continden lo que él ha iniciado.

Crucifixio, de Pablo Picasso.

11. La teologia de Pablo

Pablo, cuya vivencia del resucitado se di-
ferencia de la que tuvieron sus discipulos,
identifica al Hijo de Dios y al Espiritu de
Dios (2 Cor 3,17) y se refiere a los disci-
pulos como testigos del resucitado (2 Cor
3,3). Esta teologia no se inspira tanto en
la vida de Jesus cuanto, en una vivencia
personal, que se transmite como nueva
revelacion divina. Ya no basta con creer
en Jesus, ni en aceptar la fe y experiencia
de sus testigos, ahora es la experiencia
paulina la determinante y desde ella hay
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que comprender todo lo que se dice so-
bre el hijo de Dios, identificado con Jesus.

No hay posibilidad de confirmacion em-
pirica ni histdrica, como tampoco la hay
sobre las pretensiones de Jesus. Solo se
puede constatar que también a Pablo le
cambiod la vida y que vivid con una nue-
va teologia y con un nuevo imaginario de
Dios, la del Dios trinitario que se comuni-
ca mediante su Espiritu y su Hijo, identifi-
cado con Jesus de Nazaret. El desarrollo
de la Iglesia y las nuevas teologias que
se crean difieren del anuncio de JesUs,
aunque se inspiren en él. De esta forma
comienza una historia que ya no es la de
Jesus, aunque pretenda la continuidad
con ella. A partir de ahi hay que cambiar
la imagen de Dios de las tradiciones reli-
giosas judias. El perdon de Dios se ex-
tiende a toda la humanidad, desde Cain
que matd a Abel hasta los que ejecutaron
a Jesus de Nazaret. El dios justiciero es
desplazado por el que ofrece salvacion a
las victimas y también a los victimarios.
Todo se basa en un evento no demostra-
ble. La base de confianza no es accesible
mas que a los que han tenido la expe-
riencia del resucitado y l0s que crean sin
ella estan faltos de evidencias empiricas
(Un 20,29-31).

Ademas, buena parte de la cristologia del
resucitado es de Pablo, cuyos escritos in-
fluyen en todo el Nuevo Testamento. La
suya es una cristologia “sui generis”, que
Se apoya en sus especulaciones en base
ala experiencia que ha vivido, mas que en
una interpretacion de la vida de Jesus. No

se atiene solo a lo que Jesus ha dicho y
hecho. No es posible determinar con pre-
cision lo que es inspiracion de Dios en su
mensaje y lo que es aportacion personal
suya desde su historia y fe judia. La teolo-
gia que hace Pablo tiene los condicionan-
tes de cualquier hermenéutica humana.
Cuanto menos peso tiene el trasfondo
de la vida de Jesus para comprender su
muerte y resurreccion, menor correspon-
dencia tiene la teologia paulina con la del
mismo Jesus. El significado cosmico que
Pablo da a Cristo resucitado es su apor-
tacion a la teologia y deriva de su com-
prension de la creacion (Rom 8,18-25).
Reinterpreta el mensaje de Jesus sobre
el reinado de Dios en clave de la segunda
venida del resucitado. Pero hay que dife-
renciar el mensaje de Jesus y el de Pablo.
El mundo sigue siendo el mismo, excepto
que surge ahora una corriente religiosa
nueva que progresivamente se distancia
del judaismo y propone un modo de vida
diferente: la fraternidad con los ultimos y
el amor como la esencia de la divinidad,
mas que el poder. Ademas, hay que huir
de la contaminacion de la figura de Je-
sus por el poder y el triunfo. El resucita-
do no es el “Pantocrator”, porque su rei-
no No es de este mundo vy el crucificado
como hijo de Dios es la revelacion ultima.
Sin embargo, cuesta varios siglos el que
la imagen del crucificado se convierta
en la del cristianismo, porque genera la
burla y desprecio. La teologia de la gloria
amenaza desplazar a la de la cruz, sobre
todo cuando el proceso de cristianizacion
del imperio conlleva el de romanizacion
del cristianismo.



Periferia. Cristianisme, Postmodernitat, Globalitzacid 10/2023

12. Merece la pena vivir como él

Es posible creer sin pruebas de la resu-
rreccion, porque la vida de JesUs tiene
un valor en si mismo. Merece la pena vivir
como él, “aunque Dios no existiera”. Sin
duda el amor es la Ultima fuerza que mue-
ve el mundo y que da sentido a la vida,
exista o no Dios. Negar la fe en la resu-
rreccion cierra el ambito de sentido de la
vida humana, elimina el horizonte de una
trascendencia Ultima y deja sin respues-
ta el anhelo de justicia de las victimas. El
mundo irredento en el que vivimos da pie
a las propuestas ateas de transforma-
cion, pero estas por si mismas no pueden
ofrecer mayor sentido y mas justicia que
la que ofrece el compromiso por cambiar
el mundo desde el seguimiento de Jesus.
Negar a Dios no da un plus de sentido y
el contenido del humanismo sin Dios que
aportan los ateos puede ser también asu-
mido por los cristianos. El cristianismo no
tiene por qué ser una fuga, una idealiza-
cion alienante. Luchar por la justicia y por
los pobres es para todos, los cristianos
anaden la esperanza en Dios v la identi-
ficacion con el crucificado. La “memo-
ria Jesu Christi” no se centra en la cruz
como sacrificio puntual, sino en una vida
y muerte marcada por el amor vy la entre-
ga. A partir del siglo IV comienza una di-
vinizacion teoldgica de Jesus congruente
con la filosofia y su concepcion de la divi-
nidad. La humanidad de Jesus va siendo
progresivamente desplazada por la natu-
raleza divina del resucitado. Hoy tenemos
que revisar esas hermenéuticas y volver
a la crucifixion y la resurreccion vinculan-

dolas al proyecto mesianico de sentido
de Jesus. La vivencia de Dios desde la
identificacion con Jesus y su anuncio del
reinado de Dios es el nucleo del cristia-
nismo y desde ahi hay que comprender el
significado de la filiacion divina de Jesus y
de la mision de la Iglesia.



