¢Antropologia cristiana? Una propuesta fundamentada y razonable

1. Introduccioén

El tema sobre el que vamos a reflexio-
nar es tan complejo como apasionante.
De ahi que pongamos el titulo en interro-
gante. Complejo, porque si ya de por si
la tarea especifica de definir lo humano
esta llena de dificultades y ambigleda-
des, no digamos nada si a eso se anade
pretender dibujar lo especifico de lo hu-
mano desde el punto de vista cristiano.
Y también apasionante, porque no es un
tema secundario o colateral, sino que
nos enfrentamos con una cuestion que
Nos incumbe a todos/as, como es definir-
nos, llegar a saber quiénes somos, algo
necesario también para encarar nuestro
futuro. De te, homine, narratur (estamos
hablando de ti, hombre), afirmaba el cla-
sico. No en vano saber quiénes somos
lleva implicito anticipar y dibujar la meta a
la que apunta nuestra existencia, esto es,
los elementos esenciales de lo que quere-
mos llegar a ser. Uno de los ingredientes
que definen nuestro ser es precisamen-
te la estrecha relacion entre autoconoci-
miento y autorrealizacion. En la medida
en gque somos una naturaleza abierta, lo
gue Creemaos y queremos Ser se convierte
en la meta hacia la que se dirigen todos
nuestros esfuerzos de auto-realizacion.

Partimos del convencimiento de que la
idea del ser humano que propone el cris-

Carlos Beorlegui

tianismo no es una idea excluyente ni
enfrentada al resto de propuestas, tanto
filosoficas como religiosas, provenientes
de otros credos o ideologias, sino que
su idea de lo humano pretende incluir
las diferentes concepciones de lo huma-
Nno y apuntar a lo que constituye el modo
de entendernos valido y apropiado para
cualquier integrante de la especie huma-
na. De ahi que su propuesta, si esta bien
concebida y articulada, posee un carac-
ter universal, tanto para los humanos de
este planeta, como incluso para cualquier
otro ser inteligente, similar a los humanos,
que pudiera aparecer en otros planetas
diferentes al nuestro .

1 Cfr. BEORLEGUI, C., “Los retos de la astrobiologia a la
filosofia y la teologia”, Letras de Deusto, 42 (2012), n° 134, pp.
106-120.
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En definitiva, para afrontar las reflexiones
gue nos proponemos en estas paginas,
necesitamos enfrentarnos a dos tareas
diferentes, pero intimamente relaciona-
das. La primera, clarificar como hay que
acercarse al encuentro de una correcta
definicion de lo humano, tal y como 1o
intenta la Antropologia filosofica. Y la se-
gunda, cual seria la mirada o el enfoque
especifico de la vision cristiana de 1o hu-
mano, que, damos por hecho, no tiene
por qué contradecir el enfoque anterior,
sino mas bien profundizarlo y apuntalarlo,
COMO vamos a ir viendo.

g

El Crucificat, de Marc Chagall.

2. El complejo camino de la busqueda
de la definicién de lo humano.

El largo camino que el ser humano ha
recorrido en el empeno por definirse y

responder a la ineludible pregunta por su
ser, ha experimentado diversos enfoques
y atravesado varias etapas. Tras superar
los primeros momentos de la historia de
nuestra especie, donde no cabia mas
que una cripto-antropologia?, se han su-
cedido tres etapas posteriores: el de las
filosofias del hombre, las antropologias
cientificas y la antropologia filosdfica. Si
en la primera etapa el enfoque epistemo-
l6gico se limitaba al enfoque filosdfico,
como mirada predominante, en el segun-
do, a partir de mediados del s. XIX, tras
evidenciarse la insuficiencia del enfoque
filosofico, surge el empeno de superarlo
y sustituirlo, pretendiendo convertir al en-
foque cientifico en la perspectiva Unica y
suficiente a la hora de resolver los proble-
mas antropoldgicos. Es el momento en
el que nacen y se desarrollan las antro-
pologias fisico-bioldgica y sociocultural,
y poco a poco el amplio abanico de las
antropologias cientificas. Pero desde los
inicios del s. XX, de la mano de M. Sche-
ler, Plessner, Gehlen y otros pensadores,
se comienzan a pergenar las claves de la
Antropologia filosdéfica (AF)3, como el en-
foque mas adecuado para definir lo hu-
mano, conjuntando y complementando la
perspectiva cientifica con la mirada critica
de la filosofia.

Pero en este empeno, que se mostro
complejo y lleno de discrepancias entre
los diversos tedricos precursores, hemos

2  Cfr. LANDMANN, M., Antropologia filosdfica, México,
UTEHA, 1961.

3 Cfr. BEORLEGUI, C., Antropologia filosofica. Nosotros:
urdimbre solidaria y responsable, Bilbao, UD, 1999 (32 ed.:
2009).
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de saber conjuntar y diferenciar entre lo
que se denomina el estatuto epistemo-
l0gico y el critico-ideoldgico de la AF. El
primero se asienta sobre el convenci-
miento de que el acercamiento a la de-
finicion de lo humano tiene que hacerse
desde la conjuncion de las aportaciones
cientificas y la interpretacion critica de la
filosofia. Los datos cientificos, en todo el
amplio abanico de sus expresiones, No
son suficientes para definir lo humano, en
la medida en que sélo nos aportan la di-
mension factica de nuestro ser, pero no
pueden afrontar ni responder a la cues-
tion del sentido y del valor de la realidad
humana. Y cuando pretenden hacerlo, se
trata en ese caso no tanto de respuestas
cientificas sino mas bien de interpretacio-
nes filosoéficas presentes ya, de modo im-
plicito, en la posicion del cientifico de tur-
no, quien pretende aportarnos un modelo
interpretativo de lo humano, como si fuera
algo deducido directamente de los datos
cientificos, no acertando a diferenciar en-
tre los datos objetivos y su interpretacion,
una mas entre otras. Asi, ni la ciencia ni la
filosofia por separado pueden resolver el
problema de Io humano, sino que tienen
que ir de la mano y complementarse.

El problema se complica si advertimos
que no existe una unica filosofia 0 Mmo-
delo antropoldgico desde el que alcanzar
la definicion de lo humano, sino que nos
hallamos ante una amplia pluralidad de
filosofias y de ideales antropologicos. Di-
lucidar y dialogar entre ellos es el come-
tido del estatuto critico-ideologico de la
AF. Y en esta tarea de discernimiento, nos

hallamos ante tres propuestas diferentes:
la esencialista, la relativista y un amplio
abanico de posturas intermedias. Las
dos primeras resultan insuficientes, en la
medida en que la primera se enfrenta a la
evidencia clara de la naturaleza abierta y
plastica del ser humano; no somos algo
ya hecho, sino que nos vamos hacien-
do. Y la segunda, por un lado, a la con-
tradiccion que se da ya en su propuesta
tedrica basica (si no existe una minima
naturaleza basica de lo humano, porque
no existe nada absolutamente verdadero,
como pretende defender el relativismo,
se supone que esa afirmacion si es total-
mente verdadera, o que implica una evi-
dente contradiccion), y, al mismo tiempo,
a la dificultad/imposibilidad de apoyarse
en una naturaleza humana de minimos
para poder defender la dignidad humana
y los valores basicos que conforman los
derechos humanos y una ética racional
minima. Si el ser humano puede ser, se-
gun esta teoria, cualquier cosa, y no exis-
te ningun limite que nos este prohibido
superar, podemos hacer con los demas
humanos Io que nos venga en gana, Sir-
viendo de este modo de coartada para
cualquier régimen autoritario®*.

De ahi que tengamos que movernos en
un amplio terreno situado entre estos dos
extremos, teniendo que esforzarnos por
presentar criterios que resulten plausi-
bles y convincentes en el didlogo entre
las multiples propuestas que se presen-
tan sobre o humano. Y, como podemos

4  Cfr. HORKHEIMER, M., “Observaciones sobre la
antropologia filoséfica”, en 1d., Teoria Critica, |1, Buenos
Aires, Amorrortu, 1974, pp. 50-75.
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imaginar, y nos muestra la experiencia de
nuestro panorama cultural, nos hallamos
ante una amplia muestra de propuestas
y modelos antropoldgicos no faciimente
cercanos ni concordantes. Ante ello, he-
mos de saber conjugar lo que podriamos
distinguir, al estilo de lo que hacemos en
ética, entre una antropologia de minimos
y otra de maximos. En la primera, tendria-
MOos que incluir los aspectos basicos que
todos los modelos antropoldgicos debe-
rlamos respetar, si queremos mantener y
defender los derechos humanos basicos.
Pero esa antropologia de minimos debe
respetar también la pluralidad de modos
de concretarla y de realizarla, de alcanzar
lo que cada uno puede considerar como
el bien o la felicidad®. Esta claro que la
unica forma de conseguir esta comple-
mentariedad es dialogando, presentan-
do argumentos, y respetando las claves
fundamentales de nuestra racionalidad
comunicativa, que implica y promue-
ve una ética solidaria y responsable. El
problema es que no siempre resulta facil
realizar esta tarea de forma dialogante y
respetuosa. Basta echar un vistazo a este
mundo tan cadtico en que vivimos. Pero
ese es el Unico camino correcto a segui,
Si N0 queremos Vvivir en un mundo domi-
nado por la imposicion de modelos hu-
manos dogmaticos y fundamentalistas, o
por una irresponsable dejacion relativis-
ta en la busqueda de los criterios basi-
COoS que orienten el respeto por lo esen-
cial de lo humano.

5 WOLF, Ursula, La filosofia y la cuestién de la vida buena,
Madrid, Ed. Sintesis, 2022.
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Crucifixié, d’Andre Racz.

Entiendo que solo tras este horizonte
de reflexion sobre como acercarnos a la
busqueda de la esencia de lo humano,
podemos plantearnos la cuestion que
pretendemos analizar a continuacion: si
es posible, y como, definir 1o especifico
del modelo antropoldgico cristiano, en
medio de y en didlogo con las multiples
propuestas antropoldgicas que se nos
plantean en la actualidad, tanto en el am-
bito filosofico como religioso.

3. Un primer acercamiento a la
busqueda de una antropologia
cristiana.

Siempre me ha resultado Uutil y esclare-
cedor, a la hora de acercarnos a definir
lo humano desde el punto de vista cris-
tiano, aprovechar la distincion que en su



Periferia. Cristianisme, Postmodernitat, Globalitzacid 10/2023

momento propuso J. L. Ruiz de la Pena
a la hora de reflexionar sobre el modo de
entender el sentido del concepto de alma
en la Biblia®. Cuando los textos biblicos
afirman que el ser humano tiene alma,
no pretenden aportarnos una definicion
de ésta, ni tampoco implica decantarse
por una vision dualista del ser humano,
sino que en esa afirmacion tenemos que
distinguir entre la dimension funcional y la
dimension ontica de la misma.

Asi, la dimension funcional nos indica que,
cuando se afirma que el ser humano tie-
ne alma, se hace en funcion de apuntalar
y defender el valor moral y ontolégico de
cada ser humano, considerandolo digno
de ser respetado y defendido ante otras
realidades mundanas de menor valor. De
ahi que se afirme de él que es imagen e
hijo de Dios. Pero le correspondera a las
diferentes filosofias y ciencias de cada
cultura y momento histérico enfrentar-
se con la dimension ontica de la idea de
alma, incluso con la posibilidad de utilizar
otros conceptos similares, como psique,
conciencia, mente, etc. De ahi que una
misma concepcion funcional puede de-
fenderse a través de mediaciones filosofi-
cas y cientificas diferentes. Aunque tam-
bieén tenemos que advertir que no todas
las propuestas antropolégicas cientificas
y filosoficas tienen por qué ser mediacio-
nes acertadas de la dimension funcional
que propone la antropologia cristiana, y
tengan que ser desechadas.

6 Cfr. RUIZ DE LA PENA, J. L., Las nuevas antropologias.
Un reto a la teologia, Santander, Sal Terrae, 1983, p. 210;
Id., Una fe que crea cultura, Madrid, Ed. Caparrds, 1997,
p. 222.

Estas dos dimensiones o perspectivas
que se indican sobre el concepto de alma
nos pueden servir también para la idea
global de lo que entiende la fe cristiana
sobre el ser humano. Asi, voy a defender
que, por un lado, la definicion cristiana
de lo humano se centra exclusivamen-
te en la dimension funcional, y formal,
y, por otro, la tarea que nos compete a
los pensadores creyentes es completar y
tratar de mediar esa dimension funcional
con las aportaciones correspondientes
y adecuadas que tanto la filosofia como
la ciencia nos van descubriendo sobre la
condicidon humana en cada momento de
nuestra historia.

a) Aportaciones basicas del
cristianismo sobre la definicion de lo
humano.

Estas aportaciones, como ha quedado
dicho, se situan sobre todo en una pers-
pectiva funcional, esto es, en una serie de
afirmaciones basicas formales, que tienen
que ir concretandose y mediandose en
cada momento histoérico, puesto que la
realidad de lo humano es plastica e histo-
rica, y, ademas, hemos de tener en cuen-
ta que la inspiracion divina sobre lo hu-
mano, y sobre cualquier otro aspecto de
la realidad, se va produciendo en el hori-
zonte del devenir de los acontecimientos
de la historia de los humanos’. Sélo en
ese sentido podemos hablar de antropo-
logia cristiana, y lo mismo tendriamos que

7 Cfr. PONTIFICIA COMISION BIBLICA, “Qué es el
hombre?” Un itinerario de Antropologia biblica, Madrid,
BAC, 2020.
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Crucifixio, de Gonzalo Ceja.

decir de la moral o ética cristianas, o de la
sociologia y politica cristianas.

Resulta ademas fundamental dejar cla-
ro que el modelo de ser humano que los
cristianos aportamos o deducimos de
Jesus de Nazareth. En él se nos ha dado,
tanto en sus afirmaciones tedricas como
en su expresion existencial e historica, las
claves de como debemos entender lo hu-
mano y coOmo debemos vivirlo y llevarlo a
la practica. Por tanto, sdlo analizando la
vida y las palabras de Jesus de Nazareth,
tal y como las vemos expresadas en las
experiencias que sobre él nos han dejado
por escritos sus seguidores (evangelios y
demas textos del NT), es como podemos
seNalar y resaltar una serie de cualidades

antropologicas basicas a la hora de defi-
nir lo humano.

La primera afirmacion se refiere a la cen-
tralidad basica y el valor absoluto de lo
humano tanto en la dimension ontoldgica,
como ética y espiritual. Esto es, dentro de
una ontologia y ética escalonada, resulta
basica y central para la cosmovision cris-
tiana la afirmacion del valor absoluto ético
y ontologico de la persona humana. Los
dos mandamientos centrales de la fe ju-
deo-cristiana (Lc, 10, 27-28) son amar a
Dios como el Unico absoluto, y al préjimo
como a uno mismo. Esto supone que,
frente al vicio de absolutizar la ley, pro-
pio de los lideres judios (Lc, 11, 37-52;
Mt, 15, 1-20), Jesus promueve estos dos
mandamientos centrales. La conclusion
es que no hay mas que dos absolutos:
Dios y el ser humano. El primero supone
que no hay ninguna idea ni autoridad que
pueda ponerse en el lugar de Dios, por-
que todos seran idolos, obstaculos para
centrarse en el Unico absoluto. Y, como a
Dios no lo podemos ver, ni es un ente mas
del mundo, ninguna otra realidad puede
ser considerada como sustituto de Dios.
Solo los humanos, todos y cada uno de
ellos, deben ser considerados y tratados
como realidades con un valor absoluto,
no pudiendo ser usados como medio
para nada, sino como un fin en si mis-
mos, como mas tarde afirmd Kant. Asi, el
ser humano, cada uno de ellos, vale mas
que cualquier otro ser mundano, sin que
€S0 suponga menosprecio por el resto de
los demas entes, sean animados o inani-
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mados®. El antropocentrismo cristiano no
supone minusvalorar al resto de los se-
res vivos, ni al conjunto de la casa comun
que constituye nuestra tierra 'y el universo
entero, sino conjugar el valor de todo con
la preeminencia ontologica y ética de los
humanos, preeminencia que no supone
dominio despdtico, sino una obligacion
de cuidado y responsabilidad fraternal®.
No otra cosa significa la consideracion
cristiana del ser humano como imagen
de Dios, e incluso hijo de Dios en Jesus,
el Hijo por excelencia.

Un segundo aspecto fundamental para
la antropologia cristiana lo constituye la
igualdad de todos los humanos: todos
somos hermanos, porque todos somos
hijos de Dios. De ahi que, como dice Pa-
blo, en Jesus resucitado hemos descu-
bierto que no tiene sentido ya la division
entre judios y gentiles, hombres y muje-
res, duefos y esclavos, ricos y pobres,
etc. Las diferencias de todo tipo que se
puedan dar entre los humanos no pue-
den constituir base legitima para una
desigualdad de derechos ni dignidades.
Para los judios, estaba claro que el uni-
CO propietario de la tierra es Dios, siendo
los humanos meros usufructuarios de la
misma, produciéndose cada cincuenta
anos (ano del jubileo), una vuelta a repartir
las tierras, superando las acumulaciones

8 Cfr. BEORLEGUI, C., “Etica animal e idea de persona”,
en GUIBERT UCIN, Jos¢ Marfa/ORELLA UNZUE, José
Luis (eds.), Preguntas éticas en cuestiones disputadas hoy.
| memoriam de Juan Plazaola Artola, S. I., San Sebastian,
Universidad de Deusto, 2005, pp. 317-335.

9 Cfr. BEORLEGUI, C., “;Antropocentrismo contra
ecocentrismo?”, Razdn y Fe, vol. 283 (2021), n° 1.451, pp.
327-342.

de propiedades y bienes que los desa-
rreglos y desigualdades de la vida diaria
habian producido entre unos y otros. Esta
igualdad basica entre los humanos tiene
también repercusiones directas sobre las
diferencias culturales, intersexuales, re-
ligiosas, etc., sobre las que reflexionare-
mos después al analizar las concreciones
que la racionalidad moderna esta apor-
tando y exigiendo a la concepcion cris-
tiana de lo humano. Lo que resulta evi-
dente es la postura clara y contracultural
de Jesus y de los primeros cristianos en
defensa de la dignidad e igualdad de las
mujeres, tanto en el terreno sociocultural
como a la hora de ser aceptadas como
lideres y dirigentes en las primeras comu-
nidades cristianas’®.

La mayor cercania y opcion preferencial
por los mas empobrecidos y marginados
constituye un tercer rasgo de la antropo-
logia cristiana. Los mas empobrecidos de
la sociedad son los preferidos de Dios,
como puede verse en multiples parabolas
de Jesus (oveja perdida, dracma perdida,
parabola del hijo prodigo, el buen sama-
ritano, el rico Epuldn y el pobre lazaro,
etc.), porque el Reinado de Dios, 0 el plan
que Dios tiene para la sociedad, como
puesta en practica de la igualdad de to-
dos los humanos, como hemos indicado
en el parrafo anterior, supone ayudar al
menos favorecido, de la misma manera
que los padres quieren por igual a todos/
as sus hijos/as, pero ayudan mas y estan
mas al cuidado de quienes de entre ellos

10 Cfr. PELLETIER, Anne-Marie, Una Iglesia de mujeres y
varones, Madrid, PPC, 2021.
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necesitan mas. Jesus siempre se acerca
y estd mas cercano a los ultimos, a los
menos valorados por la sociedad, que a
los “buenos” y los bien vistos, como se
advierte en las multiples disputas con los
fariseos v los jefes judios. El no ha veni-
do a curar a los sanos sino a los enfer-
mos (Mt, 9, 12). Jesus no hace distincio-
nes entre personas, y elige para ser sus
discipulos de entre cualquier nivel social
y profesional, publicanos y pecadores, y
tampoco tiene inconveniente en juntar-
se y comer con ellos (Mt, 9, 10-11), nien
romper las leyes para acoger a los mar-
ginados (Mc, 1, 40-45) o satisfacer una
necesidad (Mt, 12, 1-8).

Eso tiene unas implicaciones directas
sobre el modo de organizarse las co-
munidades cristianas y el gjercicio de la
autoridad. Frente a la verticalidad de la
sociedad, de la que se ha contagiado la
Iglesia desde que se convirtié en religion
oficial del imperio romano, Jesus propone
un modelo de autoridad al servicio de los
hermanos. De ahi que les diga a sus dis-
cipulos: “Quien quiera ser el primero, que
sea el ultimo de todos vy el servidor de to-
dos” (Mc 9, 35; Lc 9, 46-48). El pasaje del
lavatorio de los pies a sus discipulos es
un ejemplo claro de como entiende Jesus
que debe ser el liderazgo entre sus segui-
dores (Jn 13, 1-17). Si los jefes de las na-
ciones dominan y se aprovechan de sus
subditos, Jesus nos indica que entre sus
seguidores no ha de ser asi, sino al reves:
el lider ha de ser el servidor de todos/as.

Crucifixio i autoretrat, d’Ernst Fuchs.

lgualmente nos muestra una imagen de
Dios y una idea del mal que se distancia
del sentido milagrero que se da en la vi-
sibn magica sobre la relacion de Dios con
el mundo. De igual forma, supera la vi-
sion de una relacion servil del ser humano
con Dios, que aparece en las parabolas
de Jesus no tanto como un duefio exi-
gente sino como un padre que Nos quiere
con un amor incondicional. En definitiva,
al igual que hemos visto que Jesus nos
muestra el auténtico modelo de lo huma-
no, también nos presenta una nueva ima-
gen de Dios y de su relacion con el mun-
do, muy diferente al que tenian los jefes
religiosos del judaismo de la época de Je-
sus. No nos presenta a un Dios que inter-
viene en la historia de forma milagrera (los
milagros de Jesus no son de tipo magico,
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sino que se centran en la transformacion
de las personas '), sino que respeta la
autonomia del mundo y de los humanos,
siendo evidente el silencio de Dios incluso
ante la muerte injusta y cruel de su hijo
en la cruz. Pero ahi, en ese silencio y en
la aceptacion de la aparente pasividad
de Dios con absoluta dignidad por parte
de Jesus, es donde se advierte de modo
mas excelso la profunda dimension hu-
mana y la divinidad de Jesus, como se
deduce de la confesion de fe que pone
Marcos en boca del centuridn romano,
precisamente un pagano, que dirige la
crucifixion: “Verdaderamente este hom-
bre era hijo de Dios” (Mc, 15, 39). Asi,
en el cristianismo no se da una relacion
cosificante (causa-efecto) entre Dios vy
el ser humano, relacion equivocada que
llevara a muchos filésofos posteriores a
defender el ateismo antropoldgico como
condicion para la autonomia y la madurez
de lo humano, sino de tipo interpersonal
(yo-tU), de relacion amorosa entre padre e
hijo, que implica que la gloria de Dios no
se apoya y ni se nutre del empequeneci-
miento de lo humano, sino mas bien de
su libertad y empoderamiento, como un
padre no siente celos ante la maduracion
de sus hijos, sino que se alegray se enor-
gullece por ello.

Podriamos sefalar otros muchos as-
pectos, y profundizar mas en los que
hemos indicado, pero eso nos llevaria a

11 Cfr. Chr. BOTIGHEIMER, ¢Cdémo actiua Dios en el
mundo?, Salamanca, Sigueme, 2015, cap. 8; BEJAR
BACAS, J. S., Los milagros de Jesus. Una vision integradora,
Barcelona, Herder, 2018.

extender demasiado las dimensiones de
este escrito.

Crist en la Creu, de Bernard Buffet.

b) Concreciones actuales de la
concepcion antropolégica cristiana.

Como hemos indicado, las afirmaciones
del pensamiento cristiano neotestamen-
tario tienen que concretarse y mediarse
a través de las aportaciones de las cien-
cias y de las reflexiones filosoficas de
cada momento historico. Es lo que de-
nominabamos la dimension éntica de la
definicion de lo humano. Vamos a ir es-
tableciendo algunos ejemplos sobre las
relaciones entre las afirmaciones basicas
de la antropologia cristiana y sus media-
ciones filosdficas y cientificas en el mo-
mento presente.

El principio basico del valor absoluto de
cada persona humana pareceria que no
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necesita de mayores concreciones, ni
mediaciones. Pero no es del todo cier-
to ni aceptado, porque se enfrenta en la
actualidad con diversas corrientes antro-
poldgicas que consideran que el huma-
nismo antropocentrico que defiende el
cristianismo debe ser superado a la luz de
los diversos golpes que ha recibido des-
de importantes avances cientificos, como
son el heliocentrismo, el evolucionismo
darwiniano, el descentramiento de la
conciencia por el inconsciente, propuesto
por Freud, y las tesis ecologistas y anima-
listas de la actualidad mas reciente. A pe-
sar de ello, entendemos que, aunque el
humanismo antropocéntrico tiene que ser
revisado y actualizado, se dan suficientes
argumentos cientificos y filosoficos como
para seguir defendiéndolo, constituyendo
el mas acertado modelo antropolégico
que podemos presentar en la actualidad,
tanto ante los reduccionismos cientifistas
como ante las teorias ecologistas y ani-
malistas mas radicales’.

En relacion con la igualdad basica de
todos los seres humanos, y en la op-
cion preferencial por los empobrecidos y
marginados, parecia que hasta ahora el
principal contrincante lo constituia el in-
dividualismo capitalista, basado en el so-
fisma de que todos tenemos las mismas
oportunidades, y cada uno recibe el pre-
mio de su esfuerzo, dejando que una mis-
teriosa mano invisible iguale poco a poco
las diferencias, si se deja actuar libre-
mente al mercado. Contra estos plantea-

12 Cfr. BEORLEGUI, C., Humanos. Entre lo pre-humano
y los pos- y trans-humano, Santander/Madrid, Sal Terrae/
UPCO, 2019.

mientos, ademas del marxismo y teorias
afines, se levantaron tanto las teologias
politicas como las filosofias y teologias
de la liberacion. Pero, en la actualidad, se
han ampliado las denuncias de desigual-
dad vy las propuestas de igualdad a otros
aspectos antropolégicos importantes,
como son las presentadas contra las dis-
criminaciones culturales y las propuestas
de las filosofias postcoloniales, o de-colo-
niales; las propuestas feministas, las teo-
rias de género, y la reivindicacion de las
transexualidades. A esto se ha unido la
profundizacion en la dimension sexuada
del ser humano, teniendo que reconocer
que el concepto de la relacion entre sexo,
genero e identidad sexual esta en plena
efervescencia y desarrollo e investigacion
cientifica e ideoldgica, situandose aqui las
amplias y complejas reivindicaciones del
colectivo LGTBI+". Lo mismo podriamos
decir sobre lo que se considera como
normal o a-normal en temas medicos y
psicologicos, y en otros campos muy di-
versos, advirtiendo en esas afirmaciones
importantes sesgos culturales e ideol6gi-
COSs que tienen que ser progresivamente
clarificados y superados.

13 Cfr. MURARO, R.M./BOFF, L., Femenino y masculino.
Una nueva conciencia para el encuentro de las diferencias,
Madrid, Trotta, 2004; ISASI-DIAZ, A. M., Teologia mujerista:
una teologia para el siglo XXI, Bilbao, Mensajero, 1996;
ARRIAGA FLOREZ, M./NAVARRO PUERTO, M., Teologia
feminista, ArCiBel Edit., 2007.

14  Cfr., entre la inabarcable bibliografia, GUILLAMON,
A., Identidad de género. Una aproximacion psicobioldgica,
Madrid, UNED/Sanz y Torres, 2021; BUENO TEOMIRO,
F., Género, sexo e identidad. Menores transidos por la
vulnerabilidad, Madrid, UPCO/San Pablo, 2021; ERRASTI,
J./PEREZ ALVAREZ, M., Nadie nace en cuerpo equivocado.
Exito y miseria de la identidad de género, Barcelona, Deusto,
2022.
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En un mundo plural y secularizado como
es el nuestro, podemos ver que es ne-
cesario conformar la concepcion cristia-
na de lo humano a partir de una comple-
mentariedad entre los elementos basicos
evangeélicos con las propuestas antropo-
l6gicas del momento actual, dialogando
entre los diferentes modelos de lo huma-
no que las diversas culturas del presente
estan proponiendo. Ya hemos indicado
que la ingpiracion de Dios sobre nuestra
condiciéon humana no nos llega de modo
directo y explicito desde las alturas, sino
a través de una ambigua inspiracion pro-
cedente de los signos de los tiempos,
que van emergiendo de los saberes y la
racionalidad humana de cada momento
histérico. De ahi que los cristianos no po-
demos retirarnos a espacios intra-ecle-

Crucifixio, de Graham Sutherland.

siales, cerrados y protegidos, por temor
entrar en confrontacion con otras pro-
puestas seculares, sino que debemos
dialogar y proponer nuestro modelo an-
tropolégico en medio de la multitud de
ideales antropoldgicos que se presentan
en el agora intelectual de nuestro tiempo.

En ese sentido, resulta basico recordar
que Jesus no fue un rabino, ni un levita,
ni su actividad estuvo situada preferen-
temente en ambitos religiosos o cultua-
les, sino que fue un laico que se movia
y trataba de contagiar sus ideales en la
calle, en foros seculares. Esta claro que el
denominado el juicio de las naciones (Mt
25, 31-46), al separar a buenos y malos,
el acierto en la vida y la realizacion de lo
humano ante Dios, segun Jesus, no pasa
por cumplir normas o leyes religiosas, sino
por la solidaridad y la compasion por los
demas, aunque no se haga en nombre de
Dios, sino por la urgencia de ayudar al ne-
cesitado. De ahi que sea mas cristiano el
hereje samaritano que se compadece del
herido, que el sacerdote y el levita que no
quieren demorarse en socorrerlo, para no
incurrir en impureza legal y poder asi par-
ticipar en el culto religioso (Lc, 10, 25-37).

En definitiva, las propuestas funciona-
les y formales de los evangelios tienen
que completarse y concretarse con las
diferentes mediaciones tedricas histori-
co-culturales que provienen de las diver-
sas aportaciones cientificas y filosoficas.
Las ciencias actuales nos estan mos-
trando multiples aspectos de lo humano,
que hace dos mil afnos se desconocian,
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Ccomo son las aportaciones de la biologia
(entronque de la especie humana en el
proceso evolutivo), la genética y las neu-
rociencias (el aspecto innato de nuestra
psique y conducta), la estrecha, aunque
compleja, implicacion entre la lo innato
y la influencia del ambiente cultural en la
conforma lo especifico de cada individuo
(fundamental en el tema de la identidad
de género, entre otros aspectos), la su-
peracion del dualismo antropologico para
recuperar una vision unitaria y corporea
de lo humano, desde nuevas propuestas
como el emergentismo sistémico™. Del
mismo modo, la concepcion de la sal-
vacion no como algo que sucedera en
la vida futura, sino que tenemos que en-
tenderla como la realizacion entera de lo
humano (somos unidad psico-somatica,
carne), que comienza en esta vida y se
completa, con la ayuda de Dios, en el fu-
turo de esta vida; algo que, por lo demas,
no solamente incluye lo humano sino
también todo el entorno ecoldgico univer-
sal, como nos presenta la nueva concep-
cion de la teologia escatologica, y el giro
ecologico de la teologia, cuya coronacion
se halla en la enciclica del papa Francis-
co, Laudato Si. Como indica S. Pablo, el
mundo entero esta con dolores de parto,
hasta que nazca una nueva realidad en la
que Jesus, el Cristo, se muestre y aparez-
ca como el centro de la creacion y de la
historia (Cal., 1, 13-20).

Eso nos hace ver que la historia es una
realidad abierta, conformada por la estre-

15 Cfr. BEORLEGUI, C., Los emergentismos sistémicos.
Entre reduccionismos y dualismos, Madrid, Editorial
Académica Espafola, 2019.

cha colaboracion entre la libertad de los
humanos y el fundamento y el impulso
sugerente y atractivo de Dios (causa final),
gue no se impone a los humanos, sino
que nos deja duenos vy libres de nuestro
propio destino. Asi, Dios deja en absoluta
libertad el devenir del mundo, la historia
humanay la vida de cada persona, y des-
de ahi se puede explicar el problema del
mal y el auge de todo lo malo, como con-
secuencia del absoluto respeto de Dios
a la libertad de las personas, aunque a
veces NoO NOS guste, ya que nos gustaria
que interviniera de vez en cuando, como
Dios “tapa-agujeros”, para solucionarnos
muchos de los problemas que nos acon-
tecen y que nos sobrepasan.

4. La antropologia cristiana en dialogo
con otras propuestas antropologicas.

En conclusién, no sdlo es posible sino
ventajoso ser creyente y abrirse a los
avances de la racionalidad moderna vy
de las ciencias. De igual manera, hemos
de estar abiertos también al dialogo con
otras propuestas antropoldgicas pro-
venientes de otras opciones religiosas,
conscientes de que no son propuestas
rivales sino complementarias y conver-
gentes. De ahi que la propuesta antropo-
l0gica cristiana no tiene que ser vista ni
vivida como particularista o exclusivista,
ni ser defendida apologéticamente. Su
propuesta no tiene que entenderse como
un modo elitista y minoritario de entender
y vivir lo humano, considerandose sus
defensores un grupo elegido y favoreci-
do por una especial predileccion de Dios,
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sino como una propuesta a extender vy
contagiar, puesto que esta abierta y se
dirige a toda la humanidad.

Ahora bien, estas pretensiones de uni-
versalidad tienen que validarse tanto en
el ambito tedrico, como también, y, sobre
todo, en el existencial y praxico. En el pri-
mer caso, tenemos que hacerlo dialogan-
do con las demas concepciones antropo-
l6gicas, tanto filosdficas como religiosas,
para mostrar como hacer plausibles y
razonables sus propuestas, apoyandose
en las diversas mediaciones racionales
(tanto cientificas como filosoficas y religio-
sas) a través de las cuales se concretan
las propuestas funcionales del modelo
cristiano. Pero no solamente se trata de
dialogar y confrontarse en el ambito ted-
rico, algo necesario, pero no suficiente,
sino también en el ambito praxico y exis-
tencial. Asi, en el terreno epistemoldgico,
las llamadas ciencias naturales exigen y
apelan a demostraciones empiricas a la
hora de defender la verdad de sus afirma-
ciones. Pero hay otras ciencias, las hu-
manas, que exigen otro tipo de compro-
baciones, dandose una multiplicidad de
meétodos de acercamiento a la verdad y a
la validacion de sus afirmaciones. Si este
empeno lo ampliamos al terreno de la filo-
sofia y la teologia, la complejidad aumen-
ta exponencialmente. Pero, aunque sea
un empeno complejo, es necesario, por-
que es el unico que funciona en el terreno
de nuestra existencia. En ese ambito se
exige una determinada comprobacion de
demostracion existencial, que posee una
version interior y personal y otra, social.

En el primer caso, cuando uno vive segun
sus convicciones y el modelo de vida que
considera adecuado, experimenta una
cierta comprobacion y convencimiento
de que esta acertando en la vida, de que
vive feliz, en la medida en que siente que
su autorrealizacion se esta producien-
do, en comparacion con otras formas de
vida. Y lo mismo pasa en relacion a los
demas: experimentamos la sensacion de
que muchos humanos estan echando a
perder sus vidas, y en otros advertimos
con admiracion que su forma de vida re-
sulta acertada y envidiable. De hecho, en
los Hechos de los Apdstoles (2, 42-47)
se nos dice que los primeros cristianos
causaban admiracién en su entorno por
su forma de vivir, algo que contagiaba a
otros y constituyd la razén de la rapida

Autoretrat amb un rellotge davant la Crucifixio,
de Marc Chagall.
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expansion del cristianismo en su entorno
geografico. Claro que se trata siempre de
una sensacion subjetiva, o inter-subjetiva,
que no posee la demostracion empirica
propia de las ciencias duras, las deno-
minadas naturales. Pero es la Unica de-
mostracion que poseemos en el ambito
existencial e historico.

Y ahora que la Iglesia se halla en un pro-
ceso universal de adoptar un estilo sino-
dalidad de ser y de actuar, es el momen-
to de pasar de las palabras y los bellos
escritos, maquillando tan solo su orga-
nizacion piramidal y autoritaria, a realizar
hechos y avances concretos, como seria
proceder a organizarse en comunidades
democraticas y horizontales, en las que
todos (laicos y clérigos, hombres y mu-
jeres, etc.), tengan la misma importan-
cia y capacidad de decision, y entender
la autoridad no tanto como una garantia
absoluta de que se posee la voluntad de
Dios sobre los demas, ni como un caris-
ma especial y exclusivo de tomar decisio-
nes, por encima de las opiniones de las
mayorias laicas, sino sobre todo como un
servicio. Esta es precisamente una de las
tareas mas importantes y mas dificiles de
conseguir para los cristianos: la organi-
zacion eclesial es el mayor anti-testimo-
nio y uno de los mayores estorbos para
la credibilidad del evangelio y del modelo
de ser humano y sociedad que propone
Jesus y el evangelio. Tiene que volver a
ser “sacramento de salvacion”, como 1o
definiera el Vaticano Il.

Por tanto, el gran reto del cristianismo en
la actualidad consiste en desprenderse
de estructuras eclesiales trasnochadas,
de teologias superadas, y de modos
de vida que no transmiten esperanza ni
constituyen una buena noticia (evange-
lio) para los humanos de nuestra época,
sobre todo para los mas empobrecidos y
olvidados, sino encarnar en sus vidas los
ideales antropoldgicos de Jesus, que se
mostraban en excelentes lemas de vida
proclamados por Jesus: no podéis servir
a dos senores, a Dios y al dinero; el que
quiera ganar su vida que la entregue, v el
que pretenda guardarla y reservarsela, la
perdera; la vida del cristiano no es como
quien lleva encima una carga pesada,
sino como quien vive de la incondicional
gratuidad de Dios y como quien esta en
una fiesta de boda.



