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El cristianisme, religié dessacralitzadora.

Una reflexio a proposit del debat entre Girard i Vattimo

“La religio pura i sense taca als ulls de
Déu Pare consisteix en aixo: ajudar els
orfes i les viudes en les seves necessitats
i guardar-se net de la malicia del mon”.

(Jm 1,27)

El diccionari de I'Institut d’Estudis Cata-
lans defineix el cristianisme com “la religiod
basada en els ensenyaments de Jesu-
crist”, perd els ensenyaments o la ma-
teixa vida de Jesucrist que el cristia es
proposa de seguir es poden interpretar
de maneres ben diferents’. Ja va succeir
aixi en les primeres comunitats cristia-
nes i aixi s’ha esdevingut en cada epoca
historica, també en l'actualitat. Les in-
culturacions del cristianisme en periodes
historics, societats i cultures molt diver-
s0s han accentuat el seu caracter plural.
| és justament aquest caracter plural del
cristianisme que fa possible i necessa-
r plantejar-se i replantejar-se preguntes
com: Quin o quins son els trets que el de-
fineixen? Quina és la seva essencia”? |, de
retruc, quina és la diferencia o diferencies
respecte d’altres religions”?

1 Vegeu René Girard — Gianni Vattimo, ¢ Verdad o fe débil?
Dialogo sobre cristianismo y relativismo, trad. Rosa Rius,
Madrid: Paidds, 2011. Jaume Mensa es professor titular
de la Facultat de Lletres de la Universitat Autdnoma de
Barcelona (Jaume.Mensa@uab.cat) a Bellaterra (Cerdanyola
del Valles)

Jaume Mensa i Valls
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L’objectiu d’aquestes nostres pagines és
molt més modest. Ens preguntarem sim-
plement si el cristianisme és una religio i
quina mena de religid és, i quin és des
d’aquest punt de vista el seu tret distintiu.
El nostre punt de partida sera el debat
que varen sostenir ja fa uns anys I'antro-
poleg René Girard i el filosof Gianni Vat-
timo sobre el cristianisme.? La pregunta
que centra el conjunt del debat és que és
el cristianisme. La resposta que ambdds
pensadors donen a aguesta pregunta té
moltes implicacions en nombrosos as-

2 Ledicié original del llibre que recull el debat és de I'any
2006. A més del material publicat en aquest llibre, tindrem
en compte també algunes de les principals obres de Girard
i Vattimo sobre la tematica.
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Crucifixio, de Sadao Watanabe.

pectes, com, per exemple, la relacio del
cristianisme amb les altres religions, amb
la modernitat 0, concretament, amb el
procés de secularitzacié de les societats
occidentals. A nosaltres, pero, ens inte-
ressa aquest dialeg en la mesura que les
propostes de Vattimo i Girard responen a
la pregunta que ens feiem al comenca-
ment d’aquest paragraf.

En el primer epigraf, “El cristianisme se-
gons Girard i Vattimo”, sintetitzarem
sumariament les propostes d’aquests dos
autors, en el segon, “Un punt en comd,
amb matisos”, recapitularem una idea
que ambdds pensadors comparteixen:
I'afirmacié que el cristianisme és una ‘re-
ligi®’ dessacralitzadora. En el tercer apar-
tat, ens preguntarem concretament si el
cristianisme €s una religio, i en el quart,
presentarem la seva forca dessacralitza-

dora. Finalment, per acabar, a tall de con-
clusio, farem una remarca critica.

El cristianisme segons René Girard i
Gianni Vattimo

René Girard (1923-2015) es forma com
a filosof i medievalista, perd ha destacat
sobretot en el camp de I'antropologia cul-
tural. La seva “teoria mimetica”, les seves
recerques sobre els mites, les religions
antigues, la relacio entre religio i violencia,
el cristianisme, han tingut una considera-
ble repercussio,® i actualment els estudis
girardians proliferen arreu.*

Per a Girard, podriem dir, ’'home €s un
animal mimetic.® El desig és mimétic, és

3 Labibliografia sobre René Girard és molt extensa. Per a
una presentacié general en catala de la seva biografia i el seu
pensament, recomanem l'article que Xavier Garcia-Duran va
escriure en ocasio de la seva mort: Xavier Garcia-Duran,
«Homenatge a René Girard», a: Comprendre 21/1 (2019)
91-104. Recomanem especialment els estudis seguents:
José Antonio Horrach Miralles, Hacia una fenomenologia del
desarraigo. El lugar de la filosofia en el proceso mimético-
sacrificial de René Girard. Tesi doctoral digirida per Miguel
Antonio Beltran Munar, Universitat de les llles Balearrs,
2012 [http://hdl.handle.net/11201/151874 (6 de desembre
de 2022)]; Scott Cowdell, René Girard and the nonviolent
God, Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2018;
Bernard Perret, Penser la foi chrétienne aprés René Girard,
Paris: Desclée de Brower, 2022; Desiderio Parrilla Martinez,
René Girard: La violencia desvelada, Madrid: Dykison, 2017.
4 La teoria mimeética de Girard s’ha aplicat a diversos
camps d’estudi, com, per exemple, la psicologia
interpersonal, la moda, les revolucions socials en cadena, la
repeticié de conductes violentes, els transtorns alimentaris.
Existeix una International Association of Scholars of Mimetic
Theory que anualment organitza un Colloguium on Violence
& Religion i publica un Bolleti; o, per posar un exemple més
proper, un Grupo espanol de investigacion sobre la Teoria
Mimética de René Girard, dirigit per Angel J. Barahona i
Clemente Lopez, de la Universidad Francisco de Vitoria, que
edita la revista Xiphias Gladius. Revista interdisciplinar de
Teoria Mimética.

5 So6n especialment interessants les obres seglents
de Girard: La violencia y lo sagrado, trad. Joaquin Jorda,
Barcelona: Anagrama, 1983; Mentira romantica y verdad
novelesca, trad. Joaquin Jorda, Barcelona: Anagrama,
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a dir, imita el desig d’'una altra persona.
En sentit girardia, el mobil del desig no és
simplement una necessitat que cerca un
objecte per autosatisfer-se, sino la repro-
duccidé o imitaci6 de models. L'objecte
del desig €s més aviat secundari. Volem
el que volen altres persones. Les imitem.
Aquests models, en determinades con-
dicions, es transformen en rivals: és in-
evitable, doncs, un antagonisme i, a la fi,
una escalada de violencia. La dialectica
d’apropiacio-diferenciacio entre el model
imitat i I'imitador genera tensio, lluita i al
capdavall violencia social. La tendencia
del desig mimetic és expandir-se i, en
consequencia, provoca una lluita de tots
contra tots. Aquesta violencia, quan asso-
leix un nivell insuportable socialment, ex-
plota. La valvula d’escapament d’aquesta
forca destructiva és un boc expiatori, és
a dir, una victima innocent sobre la qual
“la multitud anonima” projecta la culpa i
la violencia. El mecanisme del sacrifici del
boc expiatori elimina la violencia, resti-
tueix novament la pau social, permet re-
comencar de nou. Els mites, les religions
antigues i les religions en general justifi-
quen i legitimen aquest sacrifici. Sempre
segons Girard, els mites i les religions
s’edifiquen sobre la il-lusié de culpabili-
tat que atribueixen a la victima; aquesta
il-lusié genera i perpetua els ritus i, entorn
d’ells, qualsevol forma de religiositat. Les
religions neixen d’aquest procés complex
| paradoxal de divinitzacié de les victimes
per la via de la sublimacio.® La victima es-

1985; El chivo expiatorio, trad. Joaquin Jorda, Barcelona:
Anagrama, 1986; Cosas ocultas desde la fundacion del
mundo, trad. Tania Checchi, Salamanca: Sigueme, 2021.

6 Bernard Perret, Penser la foi chrétienne aprées René

devé una divinitat precisament perque €s
“culpable”. La religio, entesa en un sentit
ampli, és, doncs, un element fonamen-
tal de tota societat. Sense religid no hi ha
pau social, una pau, pero, assentada so-
bre una injusticia.

El cristianisme representa la denuncia
d’aquest mecanisme injust. El Déu cristia
s’identifica amb la victima, revela I'engany
i la injusticia que s’amaga darrere del mite
i la religio; el boc expiatori, la victima, és
absolutament innocent. Els mecanisme
victimari que fonamenta la religié i en de-
finitiva la pau social és, doncs, pervers.
El Fill de Déu es fa home i es lliura com a
victima propiciatoria, com el boc ofert en
sacrifici (Lv 16) que lleva el pecat del mon.
Es I'anyell pasqual que dona la seva vida,
que es dona a si mateix. Ser cristia signi-
fica posar-se al costat de la victima, cap-
girar la logica social i religiosa, denunciar
la seva falsedat:” “el cristianismo pone
de manifiesto el conflicto sobre el que se
fundan las religiones, v la injusticia sufrida
por las victimas que han sido condena-
das, todas ellas esencialmente inocentes,
como Cristo. Jesus revela con este acto
la inocencia callada, el malentendido, que
se oculta bajo la sangre de la historia”.

En revelar la funcié social del boc expia-
tori, el cristianisme planteja una revolucio
molt especial: contra la violencia i la ven-
janca proposa el perdd i fins i tot 'amor

Girard, p. 83: “Les religions sont nées de processus
complexes et paradoxaux de divinisation des victimes
émissaires, par sublimation de leur action mystérieusement
bénéfique”.

7 René Girard — Gianni Vattimo, ¢Verdad o fe déebil?, p.
73.
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als enemics; contra la llei del talid reco-
mana tornar bé per mal. El cristianisme
fa avinent que la pau que s’obté amb el
mecanisme victimari del boc expiatori €s
enganyosa, falsa. La forca de la revelacio
cristiana, és a dir, la reivindicacio de la in-
nocencia de la victima, ha estat tan forta
que, més enlla de I'Església, s’ha propa-
gat universalment. Aixi, per exemple, els
Drets Humans o el reconeixement dels
drets de les minories representen una for-
ma secularitzada de valors cristians.

Gianni Vattimo (1936-) és el filosof de la
postmodernitat i del pensament debil o
feble. La lectura de les obres de Girard
fou per a Vattimo com una il-luminacio:
llegint-les, va comprendre que hi havia
una estreta relacio entre (el que anome-
na) “afebliment”, secularitzacio i cristianis-
me.® Llavors va comencar per a Vattimo
un procés de recristianitzacio. Gracies a
Girard, afirma Vattimo, ha entés I'essen-

8 Gianni Vattimo — Piergiorgio Paterlini, No ser Dios.
Una autobiografia a cuatro manos, trad. Rosa Rius i Carme
Castells, Barcelona: Paidds, 2008, p. 212: “Leia Girard y me
senti como iluminado. Le debo mucho y le soy muy devoto,
una devociéon que no anula, en ocasiones, la polémica. Es
él quien —aungue a mi modo— me ha recristianizado. Con
el comenzé a pensar que podian vincularse estrechamente
debilitamiento, secularizacion y cristianismo. Cf. També
René Girard — Gianni Vattimo, ¢ Verdad o fe débil?, p. 40.

Sobre Vattimo, concretament sobre el seu pensament
religids, vegeu: Thomas G. Guarino, Vattimo and Theology,
London — New York: Clark International, 2009; Jesus Lozano
Pino, El amor es el limite: reflexiones sobre el cristianismo
hermenéutico de G. Vattimo y sus consecuencias teoldgico-
politicas, Madrid: Dykinson, 2015; José Miguel Aramburu
Zudaire, «Una critica teoldgica al pensamiento religioso
de Vattimo», a: Razén y fe. Revista hispanoamericana de
cultura 282/1448 (2020) 299-310; Vicente Alvarez Tamargo,
Gianni Vattimo. Historia del ser y kénosis. “ll pensiero
debole”, proceso a la secularizacion histérica. Tesi doctoral
dirigida per José Antonio Méndez Sanz, Universidad de
Oviedo, 2021.

Crucifixié, de Craigie Aitchison.

cia del cristianisme i de la modernitat:®
“Todos los fenbmenos de secularizacion
de la modernidad en cuanto desacrali-
zacion de lo sagrado son la herencia del
cristianismo. El debilitamiento es una vi-
sion de la modernidad como verdadera
realizacion del cristianismo en términos
no sacrales [...] El nihilismo posmoderno
es la forma actualizada de cristianismo”.

La modernitat (ll-lustracio) representa I'ul-
tim intent de bastir un pensament fort
(és a dir, amb fonament). Un pensament
fort és aquell que s’imposa, violent. La
modernitat compren la historia com un
proceés unitari dirigit (telos) per la idea de
progrés. La postmodernitat és filla de la
modernitat perd assumeix la impossibili-
tat d’'un pensament fort. No hi ha fona-

9  Gianni Vattimo — Piergiorgio Paterlini, No ser Dios, p.
214.
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ment possible. Amb la mort de Déu, s’ha
mort també la veritat i la possibilitat de
qualsevol fonament. La modernitat s’ha
acabat.’® | comenca I'época del pensa-
ment feble, entes no com la debilitat de
les conviccions —afirma Vattimo-, sino
com la consciencia que ja no €s possible
un relat metafisic capag de fer-se carrec
del present.” Es I'época postmetafisica.
La feblesa, d’altra banda, per a Vattimo
no és res més que la situacid humana
en el mon de la técnica, el lloc finit, limi-
tat, des del qual hom observa i tracta de
comprendre el mon. El pensament feble
reacciona contra els discursos forts, tota-
litzadors, contra tot intent de fonamentar
la politica en la veritat. El pensament feble
s’inscriu en la tradicid hermeneutica de
Heidegger i Gadamer i recupera la seva
genuina —nietzscheana— vocacio nihilista.
La veritat és sempre interpretacio (“no hi
ha fets, sind interpretacions”). La verita-
ble tasca etica en aquests nous temps
consisteix a argumentar (i lluitar) contra
tot fonamentalisme:™ “La hermenéutica,
que nace de la polémica antimetafisica

10 Pere Lluis Font, Cristianisme i modernitat. Per a una
inculturacid moderna del cristianisme, Barcelona: Cruilla,
2016, 27-33, examina el sentit del mot postmodernitat i la
relacié d’aquest periode amb la modernitat. Contra aquells
que presenten la postmodernitat com un trencament
respecte de la modernitat, Pere Lluis (32-33) afirma:
“postmodernitat, em sembla, a tot estirar, un mot comode
(si és que ja no esta gastat) per a designar el darrer tram, per
ara, de la modernitat. | tinc la sospita que una certa alegria
per la suposada superacio de la modernitat pot dissimular la
voluntat d’estalviar-se el trangol d’haver-se d’enfrontar amb
les exigencies d’aquesta i pot ser el pretext per a quedar-se
tranquil-lament en la premodernitat amb I'aparenca d’estar
al dia. Perque la modernitat no pot ser superada si no és
assumida”.

11 Seguim Gianni Vattimo, Mas alla de la interpretacion,
trad. Pedro Aragdon Rincén, Barcelona: Paidds, 1995, 85-
102.

12 Seguim Gianni Vattimo, Mas alla de la interpretacion,
71.

de Heidegger, permanece aun hoy como
un pensamiento motivado fundamental-
mente por razones éticas. Después de
Heidegger, y partiendo de presupues-
tos distintos, pero que al fin y al cabo no
estan tan lejanos de los suyos, también
Adorno y Lénvinas nos han ensefado a
desconfiar de la metafisica no como de
un error tedrico, sino ante todo como de
un pensamiento violento: bien porque,
como piensa Adorno, su exclusivo interes
por 1o universal y las esencias le permite
aceptar que, en nombre de lo universal,
se atropelle a los individuos, bien, porque,
como piensa Lévinas, la pretension de
aprehender el ser como condicion para el
encuentro con el individuo existente abre
el camino para las mismas aberraciones”.

Desenvolupant les propies premisses nihi-
listes, I'hermeneutica retroba la caritas.
Efectivament, només el pensament que
reconeix que No pot assentar-se sobre un
fonament objectiu, sobre una veritat ab-
soluta, esta en condicions de desenvolu-
par un sentit genui de la responsabilitat. |
és d’aquesta manera com I’hermeneuti-
ca descobreix la caritas.’™ |’ amor-caritas
connecta I’hermeneutica amb la religio,
amb el cristianisme.

Per a Vattimo, hi ha, pero, una relacio in-
tima, estreta, per bé que amagada entre
el cristianisme i ’hermeneutica: la kenosi

13  Seguim GianniVattimo, Mas alla de la interpretacion, 84
“El pensamiento, que ya no se concibe como reconocimiento
y aceptacion de un fundamento objetivo perentorio,
desarrollara un nuevo sentido de la responsabilidad, como
disponibilidad y capacidad, literalmente, de responder a los
otros de los que, sin fundamentarse en la eterna estructura

1

del ser, se sabe ‘proveniente’”.
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Crucifixié, de Roberto Matta.

de Déu. La secularitzacio, la dessacralit-
zcid i I’'hermeneutica sén corol-laris de
la kenosi divina.' La kenosi, aquest bui-
dament, aquest fer-se no res de Déu en
I'Encarnacio i en la mort de Jesucrist a la
creu, comporta la secularitzacio, I’afebli-
ment de I'ésser i I'aniquilament de la ma-
teixa religid. L’hermeneutica entesa com
I'alliberament de la pluralitat de sentits de
I’ésser €s hereva, afirma Vattimo, del mite
cristia de 'Encarnacié de Déu.™

14 Fil 2,6-8: “Ell, que era de condici¢ divina, no es volgué
guardar gelosament la seva igualtat amb Déu, siné que es
va fer no res: prengué la condicié d’esclau i es féu semblant
als homes. Tingut per un home qualsevol, s’abaixa i es féu
obedient fins a la mort, i una mort de creu”.

15 Gianni Vattimo, Mas alla de la interpretacion, 99: “La
filosoffa puede ser aquello que es —filosofia no metafisica
del caracter esencialmente interpretativo de la verdad, y
por ello ontologia nihilista— sélo en cuanto heredera del mito

La modernitat és filla de la tradicio religi-
osa d’Occident. La modernitat no és una
emancipacio respecte de la tradicio jueva
i cristiana, sind el desti autentic del cristia-
nisme. L’hermeneutica rehabilita la religio
en el sentit gue desemmascara la metafi-
sica inherent a tota critica de la religio. El
punt de trobada entre el cristianisme i la
tradicio filosofica d’Occident sembla ser
I'agustinia “ama et fac quod vis”.

El dialeg entre Girard i Vattimo, dos pen-
sadors que pertanyen a tradicions cultu-
rals ben diferents, fa avinent un aspecte
que em sembla nuclear en el cristianisme:
la identificacié de Déu amb la victima in-
nocent. En la victima innocent que mor
a la creu, Jesus de Natzaret, es revela
el veritable Déu-amor, per dir-ho en pa-
raules de Girard; o, com diria Vattimo, en
la creu el Déu que s’ha encarnat en Je-
sucrist s’humilia, es fa no res. De retruc,
aquest Déu que mor a la creu fa replan-
tejar el sentit de la religid i concretament
posa sobre la taula la pregunta de si el
cristianisme és una religio.

Un punt en comu, amb matisos: el
cristianisme, religié desacralitzadora

Més enlla de les diferencies entre Girard
i Vattimo —que hi sén, son evidents i se-
gurament sén meés significatives que no
pas els punts en comu-, hi ha un aspecte
que comparteixen, per bé que amb tona-
litats diverses, certament. Per a Girard
i Vattimo, el cristianisme és una “religio”

cristiano de la encarnacion de Dios”.
16 Gianni Vattimo, Mas alla de la interpretacion, 96.
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dessacralitzadora. Efectivament, Girard
mostra que el cristianisme representa la
critica més radical que hom pot fer a les
religions, les desemmascara, dessacralit-
za. Tantmateix el mateix cristianisme his-
toric conserva alguns elements definidors
de la religi6."” Hereu en certa manera de
la teologia dialectica, de 'anomenada “te-
ologia de la mort de Déeu”, i de la “Radical
Theology”,'® Vattimo proposa un “cristia-
nisme no religits”.’® O, en tot cas, el cris-
tianisme seria per a ell “una religion que
se anula a si misma, en el sentido de que
anula todos los dogmatismos. Por con-
siguiente, si Dios quiere, una religion-no
religion”.2° El cristianisme és una “religi¢”
“‘que abre la via a una existencia no es-
trictamente religiosa, en el sentido de los
vinculos, de la imposicion, de la autorida-
d”.2" | és profundament dessacralitzador,

17 René Girard — Gianni Vattimo, ¢Verdad o fe débil?,
p. 98: “Histdricamente, el cristianismo estd intentando
eliminar el rito, pero también (o precisamente) por esto, el
cristianismo primitivo era consciente de que era preciso
conservar una cierta ‘cantidad’ de ritualidad, imposible de
evitar. La estructura minima de la organizacion eclesiastica y
el aparato ritual son instrumentos orientados a impedir que
la masa desencadene su fuerza de linchamiento”.

18 Sobre lateologia de la mort de Déu, és molt interessant
la presentacié que en féu Victoria Camps, Tedlogos de
la muerte de Dios, Barcelona: Nova Terra, 1968. Per a
propostes actuals de la Radical Theology, vegeu: Thomas
J. J. Altizer — Lissa McCullough — David E. Klemm, The
Call to Radical Theology, Ithaca: State University of New
York Press, 2012. Cf. també Dietrich Bonhoeffer, Cartes
des de Barcelona, trad. Josep M. Jauma, a cura de Josep
M. Jauma i Alexander Fidora, Barcelona: Fundacié Joan
Maragall, 2008.

19  Gianni Vattimo — John D. Caputo, Después de la
muerte de Dios. Conversaciones sobre religion, politica y
cultura, trad. Antonio José Antdn, Madrid: Espasa, 2010,
pp. 49-74. Es significatiu el titol de la seva obra Después de
la cristiandad. Por un cristianismo no religioso, trad. Carmen
Revilla, Barcelona: Paidds, 2003.

20  Gianni Vattimo — Piergiorgio Paterlini, No ser Dios, p.
215.

21 René Girard — Gianni Vattimo, ¢Verdad o fe débil?, p.
42.

fins al punt que aquesta dessacralitzacio
“llega incluso hasta la kenosis paulina,
es decir, hasta la encarnacion y humilla-
cion”;?? en seria la forma més sublim i, a
la vegada, la darrera causa i fonament.
LLa secularitzacid moderna és una conse-
guencia més d’aquesta dessacralitzacio,
de la kenosi divina.

En quin sentit el cristianisme és una
religio?

Certament, el cristianisme és una religio
molt especial. Ja en el Nou Testament,
es presenta com la superacié del ritua-
lisme religios (Gal 4,1-11), de les normes
religioses (Col 2,22-23); com la religid de
I’'amor i no dels sacrificis (Mt 9,13). El veri-
table culte consisteix a oferir-se un mateix
com a victima viva (Rm 12,1), perque Déu
no habita en temples i esglésies (Ac 7,48;
17,24), sin6 a 'interior de tota persona. El
cos huma és temple de I'Esperit de Déu
(1 Co 6,19), els cristians son “pedres vi-
ves” del veritable temple de Déu que ofe-
reix “victimes espirituals” (1 Pe 2,5).

Al concepte de cristianisme de Vattimo,
hom podria objectar que, per bé que es
pot definir la religid de moltes maneres,
és dificil trobar-ne una definicid que no
sigui aplicable al cristianisme.?® Fins i tot

22 René Girard — Gianni Vattimo, ¢ Verdad o fe débil?, p.
67.

23 Pere Lluis Font, Filosofia de la religid. Sis assaigs i una
nota, Barcelona: Fragmenta, 2017, després de caracteritzar
I'experiéncia religiosa (p. 84: sorpresa davant el misteri de
la realitat, experiencia de finitud i experiencia de sentit o
d’absud), proposa una definicid funcional de religié: “allo
que dona el darrer fonament i el darrer sentit a la nostra vida”
(p. 85). Una definio, com la de Pere Lluis, que no parteix de
la idea de sagrat és absolutament aplicable al cristianisme.
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acceptant que el cristianisme es pugui
definir a partir de la nocié de I'amor,?* ens
veiem obligats a reconeixer un darrer fo-
nament de I'amor i la necessitat de certes
mediacions. Les limitacions i la finitud de
la realitat humana requereixen d’aquestes
mediacions. Podem dessacralitzar-les,
perd aquestes mediacions continuen
essent imprescindibles. L'amor, si és un
amor ple, ha de ser viscut, compartit i ce-
lebrat. Cal purificar les mediacions, que
no s’erigeixin en absoluts, sind que reme-
tin al Déu-Amor.

No hi ha dubte que el concepte de reli-
gi6 de Girard, com a ocultacio i justifica-
ci® del mecanisme victimari és enginyds,
agut, penetrant. Explica bé el sentit d’al-
guns mites i del que Girard anomena “re-
ligions arcaiques”. Tanmateix perd capa-
citat explicativa si s’aplica al budisme (o0 a
I’hinduisme) i, en certa manera, a I'lslam.
|, en entendre el cristianisme com a reve-
lacié d’allo que les religions oculten, és a
dir, en una clara oposicio amb elles, a la
practica, corre el risc de caure en el de-
fecte de considerar el cristianisme com a
unica “religié vertadera” i les altres, com
a “falses”.?® Algunes interpretacions ac-

24 Gianni Vattimo — John D. Caputo, Después de la
muerte de Dios, p. 73: “El futuro del cristianismo, y también
el de la Iglesia, es el de convertirse en una religidon de puro
amor; cada vez mas pura”. Deixem de banda el problema
de definir qué és I'amor i si la caritas, com sembla proposar
Vattimo, és I'amor genuinament cristia. El debat suscitat
arran de I'obra d’Anders Nygren, Eros und Agape, GUtersloh:
Bertelsmann, 1930-1937, ha fet evident la complexitat de
definir el concepte cristia d’amor.

25  Cf. José Ignacio Gonzalez Faus, «Violencia, religion,
sociedad, cristologia», a: Actualidad bibliografica de Filosofia
y Teologia 38 (1981) 7-37; i Jean-Luc Marion, A decir verdad.
Una conversacion con Paul-Frangois Paoli, trad. Fernando
Montesinos Pons, Madrid: Encuentro, 2022, pp. 88-89: “la
violencia no es el origen, sino una de las consecuencias del

Brooklyn Crucifixié, de Chaim Potok.

tuals, en certs ambits catolics, de la te-
oria mimetica de Girard tenen un regust
clarament retrograd.

La for¢ca dessacralitzadora del
cristianisme

El sagrat ordena I'espai i el temps, i jerar-
quitza la realitat segons unes categories
acceptades com a imposades i necessa-
ries. El sagrat permet explicar la realitat
pero ell mateix resta inexplicat i inexplica-
ble.?® Sagrat és alld que no és profa, que
val per si mateix, que té un valor abso-
lut. En general, dessacralitzar és donar el
valor just a les coses relatives. Com que
només Déu és absolut, les realitats crea-

Mal o del Maligno” (p. 88).
26 Jacques Ellul, La subversion du christianisme, Paris:
La Table Ronde, 2018, 83-86.
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des tenen un valor relatiu. La dessacra-
litzacid cristiana, en particular, s’inscriu
en el procés iniciat per la tradicid biblica
i el radicalitza. Efectivament, el concep-
te biblic de creacio, en el sentit que tot
el que existeix és obra del Creador, pero
no conserva res de divi, d’'una banda, i la
impossibilitat de representar Déu, de I'al-
tra, en son els fonaments. El cristianisme
porta a I'extrem aquesta dessacralitzacio
i la culmina: I'Unic i definitiu ‘sacrifici’ s el
de Jesucrist, mort a la creu.

La mort injusta de JesUs de Natzaret, el
Fill de Déu fet home, a la creu, sol, aban-
donat, té un enorme poder dessacralitza-
dor. El patibul de la creu és la teofania per
excel-lencia. A la creu, Déu es fa no res,
s’identifica amb la victima innocent. Déu
esguarda el mén amb els ulls del Crist cru-
cificat. Déu s’identifica amb els pobres, els
que ploren, els perseguits, els marginats.
Des d’aquesta perspectiva s’entenen les
benaurances i la narracio del judici final de
Mateu: Déu es fa present en els pobres,
els desvalguts, els que pateixen, els que
no tenen vestit ni res per menjar. 2’ El cris-
tia carrega la seva propia creu i pren partit
per aquestes victimes innocents, es posa
al seu costat. Lluita per la justicia. El seu
programa de vida soén les benaurances.
La creu, vista amb ulls purament humans,
sera sempre un escandol i un absurd (1
Co 1,23), pero, en canvi, per al cristia, €s
la font de tot sentit.

27 Armand Puig, «Jesus i els pobres. Un dialeg amb el Dr.
Josep M. Rovira Belloso», a: Questions de Vida Cristiana,
257 (2017) 83-95

Quin és el déu que mor a la creu? No és
certament el déu de les religions. Tampoc
és el déu dels filosofs. El Déu cristia €s
absolutament diferent. La creu fa impos-
sible qualsevol representacié de Déu. Lu-
ter amb perspicacia afirma en les famo-
ses tesis 19 i 20 de la Controversia de
Heildelberg:?® “No puede llamarse en jus-
ticia ‘tedlogo’ al que crea que las cosas
invisibles de Dios pueden aprehenderse
a partir de lo creado. Si no mejor, a quien
aprehende las cosas visibles e inferiores
de Dios a partir de la pasion y de la cruz”.

La teologia i la filosofia han de ser consci-
ents dels seus propis limits. Resulta logic,
doncs, des d’aquesta perspectiva, que
alguns pensadors (filosofs i tedlegs) cristi-
ans rebutgin la metafisica tradicional com
a escala que mena cap al coneixement
de Déu.?® S’imposa I'austeritat conceptu-
al, la via negativa de coneixement de Déu.

Tota la creacio és obra de Déu i manifesta
la seva bellesa i gloria, pero la diferencia
ontologica entre el Creador i la creacio és
ben palesa. En crear, Déu s’ha autolimi-
tat per tal que el moén sigui autonom.®°
El mon no és Déu. No hi ha, propiament
parlant, una historia sagrada o divina ni

28  Lutero, Obras, vol. 1, Salamanca: Sigueme, 2001, p.
82.

29 Es illustratiu el libre de Jean-Luc Marion, Dios sin
el ser, trad. Daniel Berreto, Carlos Enrique Restrepo, Javier
Bassas, Vilabora Pontevedra: Ediciones Ellago, 2010. Jean-
Luc Marion, A decir verdad, p. 64: “Dado que no podemos
pensar mas que lo que es, no podemos, hablando con
propiedad, pensar a Dios, porque esta mas alla del Ser,
hasta tal punto que, si pretendiéramos atenernos al Ser, ya
no tendriamos las palabras necesarias para expresarlo”.

30  Sén molt interessants els articles recollits en el llibre
de John Polkinghorne (ed.), The Work of Love. Creation as
Kenosis, Grand Rapids: W.B. Eerdmans, 2001.
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cap societat divina o perfecta. La histo-
ria, la societat, les institucions o el poder
sOn humans, sovint, “massa humans”.®’
Dessacralitzar aquests ambits €s una
exigencia cristiana. El procés historic de
dessacralitzacio iniciat pel cristianisme no
ha estat ni lineal ni progressiu, sind que
ha tingut alts i baixos, epoques d’avan-

Davallament de la Creu, de Sadao Watanabe.

31 Juan Antonio Estrada. Las muertes de Dios. Ateismo
y espiritualidad, Madrid: Trotta, 2018. Jacques Ellul, La
suversion du christianisme, 175-176: “Lidée centrale c’est
que la conception biblique, déja dans I’Ancient Testament
malgré I'existence d’lsraél en tant que nation mais surtout
dans le Nouveau, ol I'Eglise ‘Nouvel lsraél’ est un anti-
Etat, cette conception n’est pas du tout apolitique, mais
antipolitique, au sens ou I'on refuse de doter la politique
d’une valeur. Elle est anti-étatique au sens ou le pouvoir
politique est un pouvoir-idole conduisant inévitablement a
I'idolatrie. Le cristianisme ne fournit aucune justification du
pouvoir politique et, au contraire, connduit a la remettre
radicalement en question”.

cament i epoques de retrocés i fins i
tot de traici6.®?

Ser cristia €s seguir Jesucrist: estimar com
ell, i veure i sentir el mén des de la creu.
El cristia és fidel a I’evangeli quan desco-
breix Déu en la victima innocent. Aquest
és el criteri de discerniment, la norma que
hauria de guiar la vida del cristia i el de la
comunitat cristiana. Una analisi personal
0 comunitaria que identifiqués les situaci-
ons en qué hem estat a favor o en contra
de les victimes innocents seria un mag-
nific examen de consciencia. | reconeixer
les faltes o els pecats que individualment
O comunitaria hagim pogut cometre en
aquest sentit és un primer pas per dema-
nar perdd i esmenar (i reparar) conductes
i actituds poc evangeliques.

Remarca final

LLa dessacralitzacié que proposen Girard i
Vattimo €s un dels trets genuins del cris-
tianisme, sens dubte. Les seves analisis
son lucides i tenen un gran poder expli-
catiu. Ara bé, crec que la dessacralitza-
cid que porta a terme el cristianisme, la
kenosi divina, s’ha de considerar i pensar
conjuntament amb el seu revers, comple-
ment i culminacio: la teosi humana. Deu,
efectivament, es fa home, per redimir i
divinitzar la humanitat, la nova humani-
tat. La kenosi divina, tal com proposen el
pares grecs i la genuina teologia cristiana
de la gracia, guarda una correlacié amb
la teosi humana. El procés de dessacra-

32 Jacques Ellul, La subversion du christianisme, 175-
210 («La perversion politique»).
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litzacio (del mén, de la natura, de la histo-
ria, de les diverses formes de poder, de la
mateixa religio i de les representacions de
Déu) culmina, precisament, en la divinit-
zacio de ’home. Tal com suggereix Keith
Ward, la kenosi no és la darrera paraula:
“as the beginning of creation is kenosis,
so the end or consummation of creation
is theosis”.® Des d’aquesta perspectiva,
pertoca ara a la teologia la tasca de pen-
sar el procés de la teosi humana en ter-
mes no sacralitzants i com a culminacio
de la kenosi divina.

33 Keith  Ward, «Cosmos and Kenosis», a: John
Polkinghorne (ed.), The Work of Love, 166



