Periferia

CristianismePostmodernitatGlobalitzacio

ESPECIFICITAT DEL CRISTIANISME

Se’m demana' que exposi i argumenti de
manera personal en que consisteix allo
que seria I'especific del cristianisme en el
concert de les religions del mén. Com fer-
ho? | que triar? Problema metodologic, si,
perO sobretot problema de contingut, de
fons, de comprensioé de la mateixa realitat
cristiana. El lector/a podra jutjar si el que
diré tot seguit respecta I’'essencial de la fe,
de 'amor i de I’'esperanca dels cristians, i
si destaca suficientment la diferéncia nu-
clear respecte de les altres religions. No
per afavorir cap sentiment de superioritat,
que ja no seria cristia, sinG per relacionar
el missatge cristia amb I’'experiencia reli-
giosa de la humanitat.

Opcié metodologica

Comencem per la metodologia. La com-
paracidé entre realitats diferents tant es
pot centrar en el que tenen en comu com
en el que, justament, les distingeix. En el
primer cas, el perill d'incorrer en paral-le-
lismes superficials desvirtua la novetat; en
el segon, la tendencia a fer d’aquesta un
cas totalment incomparable I'ailla proble-
maticament de qualsevol connexié amb
la historia de la cultures i religions de la
humanitat. Salvar els dos membres de la
comparacio resulta, doncs, indispensable

1 Joan Ordi es doctor en filosofia i llicenciat en teologia.
Ha publicat llibres i articles sobre temes i autors d’aquestes
arees. Contacte: jordi@xtec.cat.
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com a exigencia procedent de la matei-
xa realitat de les coses. Sovint, pero, es
practica la comparacio entre religions per
paral-lelisme amb la finalitat d’esmussar
el que no encaixi en una optica ja reducci-
onista d’entrada, segons la qual totes les
religions vénen a coincidir en I'essencial
| serveixen per a un mateix objectiu, que
seria el de fomentar I'espiritualitat i acti-
tuds i valors etics. Introduit en I'espec-
tre d’aquest enfocament, el cristianisme
semblaria rebre el benefici de la justifica-
ci6 extrinseca de la seva existéncia: ha
contribuit a estimular un sentit espiritual i
una concepcié noble de la vida. Parado-
xalment, per0O, se’l condemna aixi a una
supervivencia vinculada a la validesa i
pervivencia del criteri, no sotmes a critica,
que I'assimila a qualsevol altra religio. Per
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contra, la nostra intencid rau a destacar
I'aportacié original del cristianisme a la
comprensio del que es pugui entendre per
religio, de manera que a la llum d’aques-
ta novetat també pugui restar ben valorat
alhora el ric patrimoni d’experiencies reli-
gioses de la humanitat, cristal-litzat en les
altres religions instituides.?

Crucifixié, de George Stefanescu.

Tesi d’arrencada

| passem ja al contingut. A I'hora de for-
mular el que resulta ser especific del cris-
tianisme podem partir de diferents tesis
inicials, que després s’hauran d’articular

2 Per tenir una visi6 clara del conjunt de les religions més
importants de la humanitat en I'actualitat resulta de lectura
obligada el llibre seglent: Hans King, En busca de nuestras
huellas. La dimension espiritual de las religiones del mundo,
trad. Carmen Gauger, Barcelona: Debate, 2004.

amb la resta d’aquest nucli essencial.
Ara bé, la sensibilitat d’'una determinada
epoca, amb el seu context sociocultural,
ens pot fer inclinar les preferencies a fa-
vor d’una opcid o altra. En aquest sentit,
considerem, pel que fa al fenomen religi-
0s, que la nostra situacid occidental es
caracteritza, d’'una banda, per I'absen-
cia ja no sentida de Déu, la desvincula-
cio del cristianisme i la substitucié de les
Esglésies per 'adhesio a practiques psi-
cologiques o espirituals centrades en les
necessitats d’un subjecte cansat d’una
vida sense ideals. |, d’altra banda, tam-
bé s’observa, en Optica més confessio-
nal o creient, una clara relativitzacié de
les diferents religions del mon, com si no
fossin res més que camins culturalment
condicionats per fer una anadura cap a
Déu. O sigui, totes les religions tindrien
un mateix denominador comu, que con-
sistiria en un Unic i idéntic referent: Déu.
D’aquesta interpretacio de la diversitat re-
ligiosa, se’n diu tecnicament enfocament
teocentric de les religions.® Sense discutir
la correccid i les limitacions d’una lectu-
ra sovint injustament anivelladora de les

3 Per contra, la impossibilitat de reduir les religions i
concepcions filosofiques Ultimes a un simple denominador
comu es troba conscientment formulada en el catecisme
oficial de I'Església Catolica, que delimita la fe cristiana en
relacié amb les set alternatives per explicar els origens que
se li han acudit a I'ésser huma en la historia del pensament i
de la creenca: 1) els mites de les religions i cultures antigues;
2) la identificacio entre Déu i el mén propia del panteisme; 3)
la teoria de I'emanacioé necessaria de Déu i del retorn a I'U
originari en el neoplatonisme; 4) I'existencia de dos principis
eterns, el Béi el Mal, en lluita permanent segons el dualisme
i el maniqueisme; 5) la naturalesa dolenta del mén entes com
a caigut (gnosi); 6) un acte creador de Déu que tot seguit
abandona el mén al seu mecanisme intern en el deisme; i
7) la no-existencia de Déu i I'existéncia de la matéria des de
sempre amb el seu propi joc i complexitat segons I'ateisme
materialista. Vegeu: Catecisme de [I'Església Catolica,
Barcelona: Editors Catalans del Catecisme, 1993, § 285.
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diferencies,* entomem la sensibilitat que
implica i establim, per conseguent, una
tesi inicial que ens serveixi per anar expli-
citant I'aportacié propia del cristianisme.
Podem formular-la aixi:

«Déu comparteix, personalment, la sort
de la humanitat en el planeta.»

Les pagines que segueixen nomes pre-
tenen oferir una explicitacio inicialment
suficient dels elements més importants
que es troben implicats en aquesta tesi
d’arrencada.® El lector/a podra verificar
per aquesta via si el Déu de qui parla el
cristianisme encaixa plenament amb el
Déu que seria el denominador comu de
totes les religions i, per tant, no excedeix
la concepcid de Déu de les altres religi-
ons teistes. En el cas que, com sostenim,
no sigui aquest el resultat final, disposara
també de reflexions per sotmetre a revisio
critica 'enfocament teocentric esmentat.
Ens interessa simplement respondre una
pregunta molt elemental: cristianisme,
s,com t’entens a tu mateix?

4 El problema de la relacid entre el cristianisme i les
diferents religions del mén resta ben sintetitzat i analitzat en
el segUent article: Javier Montserrat, «El didlogo interreligioso
acerca a las distintas religiones en la modernidad», en el
web: https://tendencias21.levante-emv.com/el-dialogo-
interreligioso-acerca-a-las-distintas-religiones-en-la-
modernidad_a37996.html (consultat el 4-1-23).

5 Obviament, el desplegament complet de tot el contingut
implicat en la tesi proposada requeriria cursar el Grau en
Teologia. Un bon manual, perd, permet un treball personal
ben profitds: Josep Vives, Si sentiu la seva veu... Exploracio
cristiana del misteri de Déu, Barcelona: Publicacions de
I’Abadia de Montserrat, 1988.

Déu, personalment

El cristianisme es considera a si mateix
una religiod revelada.® | no pas per afany
de superioritat o de diferenciacio elitista,
sind per fidelitat a I’experiencia religiosa
de Jesucrist mateix. Forca textos evan-
gelics expressen aquesta conviccié com
a part essencial de la relacid entre Déu i
Jesucrist i entre Déu i les persones. Per
exemple:” «<En aquell mateix moment, Je-
sus, ple de la joia de I'Esperit Sant, digué:
-T’enalteixo, Pare, Senyor del cel i de la
terra, perque has revelat als senzills tot
aix0 que has amagat als savis i entesos.
Si, Pare, aixi t’ha plagut de fer-ho» (Lc
10,21).; «Llavors Jesus li va dir:-Felic de
tu, SImQ, fill de Jonas: aixo no t’ho han re-
velat els homes, sind el meu Pare del cel!»
(Mt 16,17); <A Déu, ningu no I’ha vist mai:
el seu Fill Unic, que és Déu i esta en el si
del Pare, és qui I'ha revelat» (Jn 1,18). En
coherencia amb el testimoni evangelic,
la Primera Carta de Joan exposa clara-
ment: «Us parlem del qui és la Paraula de
la vida, ja que la vida s’ha manifestat: no-
saltres ’hem vist i en donem testimoni, i
us anunciem el qui és la vida eterna, que
estava amb el Pare i se’ns ha manifestat»
(1dn 1,1-2). | aquesta vida de Déu, reve-
lada i donada gratuitament a la humani-
tat en el Fill, manifesta com és Déu en la

6 Revelacio és la categoria que en teologia expressa
I'autocomunicacié de Déu mateix a la humanitat. Es pot
consultar un tractament serids de les qUestions que hi estan
implicades en I'obra seguient: René Latourelle, Teologia de
la revelacion, trad. José Luis Dominguez Villar, Salamanca:
Sigueme, 122016.

7  Citem els textos biblics segons la versi¢ seguent: La
Biblia. BCI, Biblia Catalana traduccio Interconfessional,
Barcelona: Associacio Biblica de Catalunya — Editorial Claret
— Societats Bibliques Unides, 1993.
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seva essencia: amor infinit que vol el bé
integral de tota persona: «Nosaltres hem
conegut 'amor que Déu ens té i hi hem
cregut. Déu és amor; el qui esta en I'amor
estaen Déu, i Déu estaen ell» (1Jn 4,16).2

El monoteisme cristia comparteix la con-
viccid d’una revelacio historica i personal
de Déu amb el testimoni biblic de I’'experi-
encia religiosa de I'lsrael de I’Antic Testa-
ment.® Valgui’'n sis cites prou explicites al
respecte: «Unicament el Senyor, el nostre
Déu, coneix les coses amagades, pero
nosaltres i els nostres fills coneixem allo
que ell ens ha revelat per sempre, a fi que
complim tots els manaments daguesta
Llei» (Dt 28,29); «Samuel encara no sa-
bia reconeixer el Senyor, perque la seva
paraula encara no se li havia revelat» (1Sa
3,7); «Missatge sobre Juda i Jerusalem
revelat a Isaies, fill d’Amos» (Is 2,1); «Vull
recordar els favors del Senyor i cantar-li
lloances per tot el que ha fet per nosal-
tres. Ha revelat la seva gran bondat per
Israel, la seva misericordia i el seu amor
immens» (Is 63,7); <A qui ha estat revelat
I'origen de la saviesa? Qui coneix el que
ella ha fet?» (Sir 1,6); «<Ha revelat a Moises
els seus camins, els seus proposits, als

8 Peraccedir criticament a la base historica de la revelacié
de Déu en Jesucrist resulten Utils els manuals de cristologia
escrits pels tedlegs més reconeguts després del Concili
Vatica Il. Indiguem aqui quatre publicacions divulgatives que
afronten aquesta questio: Michel Quesnel, El que sabem de
Jesus, trad. Pau Joan Hernandez, Barcelona: Helios / Viena,
2005; Antoni Bentué El Jesus de la historia, Barcelona:
Claret, 2009; Hans King, Jesus, Madrid: Trotta, 2014;
César Vidal, Jesus, el judio, Barcelona: Deboalsillo, 2011.

9 En el Simbol de la fe nicenoconstantinopolita (381)
s’expressa |'especificitat del monoteisme cristia de la
millor forma possible per a I'eépoca. Per entendre bé el seu
llenguatge resulta molt recomanable el llibre seglient: Antoni
Bentué, En que creuen els qui creuen?, Barcelona: Claret,
22003.

fills d’lsrael» (Sl 103,7). L’Antic Testament
ja coneixia, doncs, la distincié entre allo
que és revelat i qui ho revela. Per aixo de-
tectava el revelador mateix com a origen
propi i real de tota experiencia religiosa
que fos genuina i No pas imaginada, car
Israel estava convencut que en la seva
historia s’havia produit un apropament
del Transcendent (I’Altissim) en persona al
seu poble, reconegut aixi com a Senyor.
D’aqui que només Déu mateix pot reve-
lar qui és, com és i que ens ofereix, com
Moises esperava que Jahve li aclaris:
«Després, Déu va ordenar a Moises:-Di-
gues als israelites: «El Senyor, el Déu dels
vostres pares, el Déu d’Abraham, el Déu
d’lsaac i el Déu de Jacob, m’envia a vos-
altres.» Aquest és el meu nom per sem-
pre més; amb aguest nom m’invocaran
totes les generacions» (Ex 3,15).

| la tercera religi6 monoteista, I'lslam,
també assigna a I'Alcora el caracter de
libre que Déu mateix ha fet davallar del
cel al profeta Mahoma en forma de 114
revelacions O sures, que subratllen, to-

Weepin women, de Willem Hofhuizen.
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tes elles, la transcendencia i la unicitat
de Déu, la seva naturalesa incomparable
i la condicio de creador del mon i de I'ho-
me, de garant absolut de I'ordre etic i de
remunerador en la darrera vida dels qui
hauran cregut i hauran obrat el bé, o de
castigador dels infidels i corruptors. L’Al-
cora expressa, doncs, la conviccié que la
veritable naturalesa de Déu és incompa-
tible tant amb el politeisme com amb la
concepcio cristiana d’un Deu Tri en per-
sones. Aguesta accentuacio tan radical
del monoteisme i de I'absoluta alteritat de
Déu el mantenen sempre a una distan-
cia infinita, que nomeés se salva en part i
puntualment (tot i un regust constant de
relacio extrinseca amb I'ésser huma) per
I’enviament de missatgers, profetes o ad-
vertidors i angels, pero que mai implica un
apropament de Déu mateix en persona,
ni la certesa tan caracteristica de I'Antic
Testament que Déu caminava amb el seu
poble, compartia la seva historia i convivia
en la tenda del tabernacle de I'alianga pri-
mer (Ex 38,21) i en el temple de Jerusalem
després (2Cr 30). Fins i tot, el premi de la
vida escatologica (I'”ultima vida”) consis-
teix a gaudir de la immortalitat personal
en jardins esplendorosos i ben regats,
amb el luxe de vestits delicats i sense cap
pena ni privacio, perd tambe sense refe-
rencia a la comunid de vida, amor i conei-
xement amb Déu mateix, font propia i Uni-
ca de plenitud i felicitat en I'eternitat, com
subratlla, en canvi, la concepcio cristiana
de la visi6 beatifica de Déu en si. Repro-
duim quatre versets o aleies ben il-lustra-
tives d’aquest missatge de tot I’Alcora:
«Adorem Al-la tan sols, sense associar-li

res, i N0 ens prenguem els uns als altres
per senyors en comptes d’Al-la» (Sura de
la Familia d’Imran, al. 64); «Han pres els
seus doctors i sacerdots per senyors en
comptes d’Alla, igual que I'Ungit, fill de
Maria, tot i que només se’ls va ordenar
que adoressin un Unic Déu. No hi ha Déu
sin® Ell. Que sigui glorificat per damunt
dels qui li associen!» (Sura At-Tawba, al.
31); «l els qui creuen i practiquen les ac-
cions de rectitud, seran introduits en jar-
dins per la terra dels quals corren els rius,
on seran immortals amb permis del seu
Senyor» (Sura d’lbrahim, al. 23); <Al-la és
qui us crea i després us sosté, després us
fara morir i després us retornara a la vida.
HI ha algu dels vostres associats que pu-
gui fer res d’aixo?» (Sura dels Romans,
al. 40). | Al-la mateix acredita que I’Alcora
«Es un llibre beneit, que t’hem fet davallar,
perque meditin els seus signes i perque
recordin els qui saben reconeixer I'essen-
cial» (Sura de Sad, al. 29).™

Especific del cristianisme no és, per tant,
el monoteisme, sind la revelacid de Déu
mateix, primer en la creacié (judaisme,
cristianisme i Islam), també, i més perso-
nalment, en la historia del seu poble (ju-
daisme i cristianisme) i sobretot, i de ma-
nera eminent i humanament insuperable,
en Jesucrist, Paraula de Déu en persona
que es va encarnar realment en 'lhome
Jesus de Natzaret (Un 1,1-18). Per fideli-
tat a aquesta novetat entre els monoteis-
mes i teismes de totes les epoques, els

10 Traduim al catala de la segUent versié arab-castellana
de I'Alcora: El noble Cordn. Y su traduccion-comentario
en lengua espafiola, edicié de “el Complejo del rey Fahd”,
Medina al-Munawwara, Arabia Saudita, sine data.
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LLa mort de Garcia Lorca.

tedlegs del Concili Vatica Il (1962-1965)
van definir la revelacié divina com 'auto-
comunicacio de Déu mateix: «Va plaure
a Déu, en la seva bondat i saviesa, de
revelar-se Ell mateix i de fer coneixer el
misteri de la seva voluntat (Ef 1,9), amb
el qual els homes tenen accés al Pare en
I'Esperit Sant, pel Crist, Verb encarnat, i
participen de la naturalesa divina (Ef 2,18;
2Pe 1,4)» (Dei Verbum, § 2)."" Aquesta
concepcio tan personalissima de la reve-
lacio de Déu confirma i alhora supera la
definicid de Déu que ha estat tradicional
en la metafisica occidental. Com a he-
reu, en bona part, de la filosofia medieval,
Descartes la recordava aixi: «Pel nom de
Déu entenc una substancia infinita, eter-
na, immutable, independent, omniscient,
omnipotent, i per la qual jo mateix i totes
les altres coses que son (si €s veritat que
n’hi ha que existeixen) han estat creades

11 Edici¢ bilingUe llati-catala, i ja historica, dels textos
de Vatica Il a: Concili Vatica ll, constitucions, decrets,
declaracions, Madrid: BAC, 1967.

i produides» (Meditacions metafisiques,
3a).™2 A I'Esser suprem, Substancia infini-
ta, Realitat divina plena i sense cap defi-
ciencia, Fonament transcendent de tot, li
COrresponen per essencia, entre tots els
altres atributs, els de la no-procedéncia
de cap altra realitat (Causa sui era la for-
ma filosofica de subratllar-ho) i de I'abso-
luta alteritat, contra la temptacié de de-

ificar el que no pot ser propiament Déu,

com en el panteisme o en el naturalisme
politeista. Els monoteismes filosoficament
seriosos No poden renunciar a la defen-
sa d’'un concepte racionalment correcte
de Déu, com el d’Origen absolut i ultim,
en alteritat, del cosmos i de la vida. Pero
el cristianisme el resignifica i el redignifica
en traslladar-lo a 'ambit de I’'experiencia
historica de la revelacid de Déu mateix
en la unitat de substancia i alhora en la
diferencia de persones (contra el moda-
lisme, la Trinitat revelada és la Trinitat im-
manent). | aixi I'enriqueix infinitament amb
el testimoni escrit normatiu d’aquest real
apropament de Déu (la Biblia, particular-
ment el Nou Testament) i amb la tradicio
bimil-lenaria i viva de la fe, 'amor i I’'espe-
ranga de la comunitat Església, que re-
coneix en Jesus de Natzaret el Crist i Fill
del Déu unic i transcendent, i que per aixo
I'anomena, amb una confessio cristologi-
ca fonamental, «Jesucrist» (= Jesus és el
Crist). El Vatica Il ens ha llegat, al respec-
te, una expressid precisa, rodona i ele-
gant: «La veritat intima, pero, sobre Déu i
sobre la salvacio humana resplendeix per
a nosaltres per la revelacio de Crist, qui

12 René Descartes, Meditacions metafisiques, trad.
Josep Miquel Costa Ribas, Barcelona: Edicions 62, 2008.
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és, alhora, mitjancer i plenitud de tota la
revelacio» (Dei Verbum, § 2). Per aixo cal
sostenir, amb total propietat, que I'espe-
cific del cristianisme és Jesucrist mateix.

Per tancar aquesta referencia succinta al
primer element de la férmula sintetica que
hem proposat,’™ recordem la convenién-
cia de rellegir atentament la Carta als He-
breus. La novetat que aporta el cristianis-
me a la fe en el Déu Unic i Vivent hi resta
clarament subratllada des del proleg: «En
moltes ocasions i de moltes maneres,
Déu antigament havia parlat als pares per
boca dels profetes; pero ara, en aquests
dies, que son els definitius, ens ha parlat
a nosaltres en la persona del Fill, per mitja
del qual ja havia creat el mon i a qui ha
constituit hereu de tot. Ell és esplendor de
la gloria de Déu i empremta del seu ma-
teix ésser, ell sosté I'univers amb el poder
de la seva paraula i ara, acabada I'obra
de purificacio dels pecats, s’ha assegut a
les altures, a la dreta de la majestat divina;
ocupa un lloc superior als angels i posse-
eix en herencia un nom molt més excel-
lent que el d’ells» (He 1,1-4). Si deixem de
banda la cosmologia antiga d’aquest llen-
guatge i en copsem el sentit de fons, ens
adonem: 1) del caracter de mediador uni-
versal, adhuc com a sacerdot, de Jesu-
crist entre Déu i la humanitat i el cosmos;
i 2) de I'exercici real d’aquesta mediacio,
NnO NOMeEs en la creacio, sind tambeé, i de

13 El gran tedleg que fou Karl Rahner (1904-1984) va
popularitzar la necessitat de trobar férmules sintetiques
renovades que, a més d’expressar I'essencial de les veritats
del cristianisme, les fessin creibles per a 'home occidental
critic. Un exemple eximi es troba en el seu Curso fundamental
sobre la fe. Introduccion al concepto de cristianismo, trad.
Raul Gabas Pallas, Barcelona: Herder, 1979.

manera personal, en la historia d’lsrael |,
en grau eximi i ja insuperable, en I'encar-
nacio i la historia de Jesus de Natzaret.

Déu comparteix

Si resulta especific del cristianisme el fet
que Déu mateix es revela (i revela, per
tant, qui és i com és realment), també
cal afirmar tot seguit que Déu es revela
com el qui comparteix la seva vida i el
seu amor eterns amb la humanitat que
vulgui acceptar-los. Tampoc en aquest
punt gaudeix el cristianisme de |'assis-
tencia del deisme o adhuc del teisme: el
primer deixa el Creador ocids en el seu
desinteres per la humanitat i reclos en un
silenci espes que res no manifesta; el se-
gon, tot i completar els atributs divins de
la immutabilitat i la impassibilitat amb la
providencia respecte dels humans i la in-
tervencio en la nostra aventura historica,
no va tan lluny com el cristianisme sobre
el desti escatologic de la realitat. AQues-
ta originalitat es percep més clarament si
contemplem el doble sentit que expressa
el verb compartir: formar part d’una re-
alitat i alhora fer participar de la propia.
Els evangelis canonics abunden en epi-
sodis en que Jesucrist, el Logos de Déu
encarnat, forma part de les realitats més
significatives de I’existencia humana en el
context del judaisme de I'lsrael del segle
|.'* Si prenem per guia la sequéncia de

14 Els manuals de cristologia elaborats posteriorment
al Concili Vatica Il ja destaquen els elements essencials
de I'anomenat JesUs de la historia. Vegeu, per exemple:
Edward Schillebeeckx, Jesus. La Historia de un Viviente
trad. A. Aramayona, Madrid: Cristiandad, 21983; Piet
Schoonenberg, Un Dios de los Hombres, trad. Alejandro
Esteban Lator Ros, Barcelona: Herder, 1972; Olegario
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I'Evangeli de Mateu, hi trobem, per exem-
ple, la vinculacio al Poble de I'Alianca i de
les Promeses mitjancant la pertinenca a
la unitat matrimonial formada per Josep |
Maria (Mt 1), la relacid amb el moviment
profetic i escatologic del Baptista (Mt 3),
la confrontaci® amb les tres temptacions
que meés ens sedueixen: el poder magic
que vol controlar el poder divi, la riquesa
i el poder de sotmetre els altres, i el desig
d’inviolabilitat i immortalitat personals (Mt
4,1-11); la creacid d’'una comunitat de
convivencia entre mestre i deixebles (Mt
4,18-22; 10) i dones que el seguien i as-
sistien (Mt 27,55), la missio pels pobles a
favor dels malalts i exclosos de la socie-
tat (Mt 4,25), 'anunci public d’'un missat-
ge que dona sentit Ultim i transcendent
a la vida i a I'ética, i que reinterpreta tot
I’Antic Testament (Mt 5-7; 12-13; 18-20),
la realitzacid de nombroses guaricions i
alliberaments que insereixen el Regne de
Déu en la historia (Mt 8-9), la pregaria que
revela la confianca il-limitada en Déu Pare
(Mt 11,25-30), el reconeixement de la
seva identitat ultima per part de Pere (Mt
16,20), la confrontacié amb les autoritats
i el poder religios del Temple i del Sanedri,
I'acceptacio de la seva mort injusta i vio-
lenta (Mt 21-26), i I'experiencia de veure’s
abandonat pels deixebles i de morir es-
clafat per la connivencia entre els interes-
sos de Jerusalem i els de Roma (Mt 27).
El realisme historic d’aquesta descripcio
sumaria, en que concorden els quatre
evangelis, subratlla profusament que la fe
cristiana descansa en la conviccio inequi-

Gonzalez de Cardedal, Jesus de Nazaret. Aproximacion a la
Cristologia, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1978.

Una Creu a Cérdoba, d’Andrey Mylnikov.

voca que en Jesus de Natzaret Déu ma-
teix ha compartit la nostra existéncia real,
viscuda segons els parametres culturals
del pais i epoca del crucificat en temps
de Pong Pilat, com recorda el Simbol de
fe nicenoconstantinopolita (381 dC). Ni el
deisme ni els teismes s’han atrevit mai a
acostar tant la realitat mateixa de Déu a
la historia real de la humanitat: en Jesu-
crist, Déu mateix s’ha fet seva la nostra
condicid humana, bo i assumint-la amb
tota la problematica que aquesta implica
(pecat, mal, mentida, desorientacio...), i
ha experimentat directament que signifi-
ca existir sota les condicions limitadores
de la nostra fragilitat i ensems amb la
grandesa de la nostra dignitat, oberta al
Transcendent i al Bé Suprem. Compartir
és, efectivament, formar part d’'una reali-
tat concreta, participar-ne acollint-la, com
bellament exposa I’himne de la Carta als
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Filipencs: «Ell, que era de condicié divi-
na, / No es volgué guardar gelosament /
la seva igualtat amb Deéu, / sind que es va
fer no res: / prengué la condicio d’esclau
/i es féu semblant als homes» (FI 2,6-7).

Pero, per que? ¢Quina finalitat explica el
primer sentit de compartir si no €s el se-
gon: fer participar de la propia realitat?
Efectivament, aqui ens surt a I’encontre la
coneguda frase de Joan: «Deu ha estimat
tant el mon que ha donat el seu Fill unic
perque no es perdi cap dels qui creuen
en ell, sind que tinguin vida eterna» (Jn
3,16). L'encarnacio del Fill de Déu realitza
el designi divi d’elevar els éssers humans
a la condicio de fills de Déu. La Carta als
Colossencs sintetitza aquesta veritat es-
sencial de la fe i de 'esperanca cristianes
aixi: «Ara Déu us ha reconciliat amb ell,
per la mort que Crist ha sofert en el seu
cos, a fi de portar-vos a la seva presencia
sants, irreprensibles i sense culpa» (Col
1,22). El cristianisme anuncia al mon que
existeix la possibilitat que la gran familia
humana accedeixi a la plenitud de la Vida
de Déu mateix: és una religid escatolo-
gica, que es diferencia clarament d’una
simple ressuscitacio en indrets idillics de
la historia (Alcora) i que desmenteix alhora
la tesi que I'extincid de I'especie humana
en el planeta assoliria un punt final abso-
lut (ateisme). D’altra banda, el Nou Tes-
tament presenta la dimensio escatologica
de la fe cristiana en connexio intima amb
la concepcio de la realitat com a creada
i amb el sentit Ultim de la historia de sal-
vacio de tot I’Antic Testament.™ | aixi veu

15  El seglent manual presenta, amb molt d’encert,

en el Crist aquell qui, en virtut de la seva
resurreccio, trenca els llagos amb que la
mort, el pecat i el mal encerclen i limiten
tota la creacid, de manera que aques-
ta, alliberada definitivament a la fi de la
seva existencia caduca i limitada, asso-
lira la plenitud de sentit amb que Déu la
contemplava com a part del seu designi
d’amor. Per aix0 va deixar escrit el Concili
Vatica Il: <lgnorem el temps en que s’aca-
bara la terra i la humanitat. Tampoc no
sabem de quina manera es transformara
I'univers. Certament ha de passar la figura
d’aquest mon, deformada pel pecat, perd
sabem que Déu prepara una nova mansio
i una nova terra on habitara la justicia, en
la qual la benauranca curullara i depassa-
ra totes les aspiracions de pau que s’en-
cenen en el cor dels homes» (Gaudium et
spes, § 39). En aquesta linia, ja deia Sant
Pau: «Jo penso que els sofriments del
mon present no sén res comparats amb
la gloria que s’ha de revelar en nosaltres.
Perqué l'univers creat espera amb impa-
ciencia que la gloria dels fills de Déu es
reveli plenament: 'univers creat es troba
sotmes al fracas, no de grat, sind perque
algu li ha sotmes, perd manté I'esperanca
que també ell sera alliberat de I'esclavat-
ge de la corrupcio i obtindra la llibertat i
la gloria dels fills de Déu)» (Rm 8,18-21).
pel que fa al sentit uUltim de la conviccio
veterotestamentaria que Déu es va es-
collir el Poble d’lsrael per donar testimoni
del seu amor entre els pobles de la terra,
el Nou Testament sap que el sentit dltim

I'escatologia cristiana en connexi¢ intima amb la fe en la
creacio (protologia): Juan Luis Ruiz de la Pefa, La pascua
de la creacion. Escatologia, Madrid: Biblioteca de Autores
Cristianos, 2011.
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de tota aquella historia consistia, en el pla
mateix de Déu, a fer possible I'encarnacio
del seu Fill'i el liurament de la seva vida a
la creu, com a maxim compliment de les
promeses d’intervencio salvifica de Déu
que es repetien en els profetes. La Car-
ta als Hebreus subratlla justament la tesi
que Jesucrist és el salvador etern, que
porta a plenitud el sentit del culte sacer-
dotal d’Israel i de tota l'alianca sinaitica:
«La Llei de Moises contée tan sols una om-
bra del mon renovat i no la realitat matei-
xa. Per aixo, és del tot incapac¢ de portar
a plenitud els qui participen cada any en
els mateixos sacrificis oferts una vegada i
una altra» (He 10,1). | la base historica de

Crucifixié, d’Ang Kiukok.

I'esperanca escatologica del cristianisme,
que abasta la totalitat de I'aventura hu-
mana en el planeta, es troba en el centre
del missatge de Jesus mateix: a traves
del seu ministeri (paraules i accions) i del
seu lliurament a la creu, el Regne de Déu
s’insereix en la historia humana, bo i sus-
citant permanentment, per Déu Esperit,
un dinamisme secret d’amor, justicia i
transcendencia, que impulsa, confirma i
potencia tota iniciativa humana per obrir
cami al bé en aquest mon.™

Per tant, resulta ben especifica del cristi-
anisme la conviccio que Déu mateix par-
ticipa de la nostra realitat de tal manera
que alhora ens fa participar de la seva.
El seu amor i la seva fidelitat a la humani-
tat i a la realitat creada fan que es pren-
gui tan seriosament la nostra dignitat i la
bondat de la realitat, que les destina a ser
integrades en la seva propia vida infinita
| eterna, per portar-les a la plenitud de-
finitiva de llur possible sentit ultim. Aixi,
res del que és real i bo no es perd pas
per a un Déu que, en la seva naturalesa
meés propia, és Amor infinit i Generositat
sense limits, Gratuitat absoluta, Llum que
illumina el sentit de la nostra existencia.
El cristianisme, religio revelada, no pot no
ser fidel a I'experiencia de la manifestacio
historica d’aquesta Llum: «Us parlem del
qui és la Paraula de la vida, ja que la vida
s’ha manifestat: nosaltres I’'hem vist i en
donem testimoni, i us anunciem el qui és

16 El Regne de Déu era el tema central de la predicacié i
accions de Jesus de Natzaret, aixi com també de la pregaria
que va llegar al seus deixebles. Vegeu: Joan Ordi, Meditacio
del Parenostre, Barcelona: Publicacions de I’Abadia de
Montserrat, 2021.
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la vida eterna, que estava amb el Pare i
se’ns ha manifestat» (1Jn 1,1b-2).

La sort de la humanitat en el planeta

En compartir la nostra realitat humana,
el que Déu té veritablement a la vista en
oOptica cristiana és el sentit Ultim de I'exis-
tencia de la humanitat. El procés d’evo-
lucié de la vida en el nostre planeta va
continuar amb I’hominitzacié o evolucio
humana. Sembla que es poden remuntar
a 2,6 milions d’anys els primers membres
del genere Homo. La presencia humana
a Europa assoleix una antiguitat d’1 mi-
io d’anys. L’especie sapiens sapiens pot
haver nascut fa uns 195.000 anys. Tot
aquest complex proces evolutiu, des de la
formacio de la Terra fa uns 4.600 milions
d’anys i des I'origen de I'actual univers fa
uns 13.800 milions d’anys (teoria del Big
Bang), és interpretat biblicament com a
creacio, mot que, ben pensat teologica-
ment, no denota un acte puntual el resul-
tat del qual doni lloc a una realitat acabada
que s’hagi sostret a I’evolucio de la mate-
ria i de la vida, siné que professa religiosa-
ment la relacié que la fe descobreix entre
tota realitat evolutivament constituida, i la
mateixa realitat en la seva globalitat, amb
un Fonament transcendent (Déu), que va
decidir que la realitat existis i es desple-
gués processalment perque al capdavall
fos possible I'existencia de I’ésser huma
en el planeta. Teologicament, creacio vol
dir total dependencia en I'existencia, el
dinamisme i el sentit Ultim d’una realitat
en si evolutiva, i no pas efectuacio6 fisica
directa que produeixi, per exemple, una

especie biologica determinada. Resulta
especifica aixi del cristianisme la tesi se-
gons la qual Déu comparteix la sort de
la humanitat en el planeta, ja que, amb
la seva assistéencia permanent com a Fo-
nament ultim de la realitat, Origen gratuit
de tota vida i Futur absolut del real, ha
acompanyat i acompanya I'enter procés
complex de formacié del cosmos i de
sorgiment i evolucioé de la vida en el nos-
tre planeta i/o altres indrets de I'univers.’
El Déu del cristianisme esta implicat en la
creacio per evolucio, car en lalteritat de
la realitat vol expressar el seu Amor infinit
I arribar a comunicar-se en clau personal
amb éssers que també gaudeixin, en el
seu propi grau, de personalitat, de la con-
dicié de subjectes en sentit veritable. Es
tracta, certament, d’'una tesi teologica-
ment antropica, perd que no substitueix la
manca d’evidencia cientifica d’un principi
antropic fort de I'evolucié de la vida. Vol
subratllar simplement que la questio del
sentit, a part de la de I’'existéncia, consti-
tueix el problema més important que ex-
perimentem en relacio amb I'univers i que
esta essencialment lligat a I'aventura de
I'ésser huma en el planeta.'®

La paraula sort, amb el matis teologic i
filosofic amb que I'emprem aqui, es re-

17 Heus aci una obra que, en el pla estrictament metafisic,
estableix que el Fonament ultim del real té, justament, les
uncions indicades: Xavier Zubiri, El hombre y Dios, Madrid:
Alianza Editorial — Sociedad de Estudios y Publicaciones,
1984.

18 Per a la interpretacio correcta de la tesi teologica de
la creacié convé llegir les obres seglents: Juan Luis Ruiz
de la Pefa, Teologia de la creacion, Maliafio: Sal Terrae,
2012; Karl Schmitz-Moormann, Teologia de la creacion de
un mundo en evolucion, trad. Noemi Pérez, Estella: Verbo
Divino, 2005.
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fereix a la rad Ultima que haura tingut el
nostre pas per la Terra com a familia hu-
mana, i no només individualment. En filo-
sofia sabem que la historia universal de la
humanitat ens planteja un problema molt
dificil de resoldre, fins i tot d’enunciar. Es
pot intentar formular-lo aixi: ¢quin sen-
tit haura tingut I’'existencia humana, que
aparentment no ha estat res més que el
producte casual de I'evolucié bioldgica,
perd que en el fons, tenint en compte tot
el que implica la condicié humana, no es
pot afrontar apel-lant tan sols a aquest
element fortuit de la seva aparicio, ja que
fer-ho implicaria passar indegudament de
I'ordre dels fets a la dimensié del sentit?
O sigui, ates que la facticitat d’una reali-
tat no constitueix per ella mateixa la font
del sentit d’aquesta, cal reconeixer-li el
caracter d’incitacié clara a cercar la rad
significativa de fons (= sentit ultim, no pe-
nultim) d’aquella realitat. Per que haura
existit, doncs, la vida humana en el plane-
ta? La pregunta resulta del tot pertinent al
nivell mateix de pregunta. No es tracta de
la questio cientifica de com s’ha originat la
vida humana, sin6 de la questio filosofica,
metacientifica, del sentit de la realitat hu-
mana. Per copsar bé aquesta diferencia
resulta escaient recordar una observacioé
molt pertinent del Tractatus de Wittgens-
tein: «Tenim la sensacio que fins i tot quan
totes les possibles preguntes cientifiques
han estat contestades, els nostres pro-
blemes vitals encara no han estat gens
tocats. Ben cert, llavors ja no resta, jus-
tament, cap més pregunta i precisament
aixo és la resposta» (TLP 6.52)."°

19  Ludwig Wittgenstein, Tractatus logicophilosophicus,

La questio del sentit d’una realitat o d’un
fet no és pas alinea a la pregunta per la
seva finalitat. Al contrari: la reclama ex-
pressament. A partir de la Revoluci6 ci-
entifica dels segles XV-XVI i seglents, la
comprensio del mon fisic va abandonar
tota explicacid que procedis d’una con-
cepcio finalistica, teleologica, de la mate-
ria. Era necessari fer-ho per poder des-
cobrir les lleis matematiques que regulen
els fendmens i superar aixi la fisica qua-

El dia de dema, de Michael Whelan.

trad. al catala de I'edicid critica: Joan Ordi Fernandez,
Barcelona: Societat Catalana de Filosofia — Institut d’Estudis
Catalans,



Periferia. Cristianisme, Postmodernitat, Globalitzacid 10/2023

litativa de la metafisica aristotelica. Perd
la critica a la ll-lustracid ha mostrat que
una intencio final guiava, subrepticiament,
tot aquest enfocament mecanicista i ma-
tematitzador de les ciencies de la natu-
ralesa: donar a ’lhome el poder factic de
manipular la natura per poder-la sotmetre
a les seves ansies de control, explotacioé
i manipulacid sense limits. No existeix
una ciencia neutra d’intencions, ni cega
de finalitats, ni alliberada de servituds ex-
ternes a la recerca i al coneixement. Per
aixo resulta més honest admetre que les
finalitats estan inscrites en la mateixa es-
tructura cognitiva de la nostra condicio i
que son elles les que donen sentit Ultim
a la nostra accio. D’aqui que tampoc la
comprensio cientifica de 'univers pugui
prescindir de la consideracio dels estadis
evolutius o formatius posteriors a I'hora
de fer-se una idea cabal de la marxa glo-
bal de tot el procés. Sense una mirada de
conjunt prou panoramica o sindoptica no
S’acaba de copsar el sentit propi d’'una
realitat determinada. Menys encara de la
realitat en la seva globalitat. La tempora-
litat, com a dimensié constitutiva de tota
realitat en aquest mén i del moén com a
realitat en si, imposa per ella mateixa la
questio teleologica. El desplegament en
el temps que I'evolucid requereix, fa del
futur la clau de sentit del present i del
passat. Tot s’orienta cap a un més enlla
ulterior, cap a un punt o fase que trans-
cendeix el present i que pot contenir la
revelacié del sentit de tot el cami recorre-
gut.?° En Optica cristiana, el sentit finalistic

20 Des d'una concepcid marxista de la realitat, que
se sosté en l'ateisme i el materialisme humanistes, es va
defensar amb rigor filosofic que el futur, I'esperanca i

de tota la realitat i de la historia humana
en el planeta rep el nom d’escatologia.

’escatologia cristiana és la concepcio
del sentit dltim de la vida humana que,
basant-se en l'ensenyament, I’activitat
i la mort/resurreccio de Jesucrist, sosté
que Déu mateix ens ofereix: 1) la confir-
macio del valor definitiu de la lluita per la
justicia en aquest moén; 2) la plenificacio
(portada a plenitud) de la nostra vida per
integracio en la de Déu més enlla dels li-
mits de la mort; i 3) la transformacié de
la dimensié cosmica, biologica i historica
de l'univers que haura acompanyat fisica-
ment I'especie humana, per tal que formi
part de la nostra plenificacié en Déu.2' Es
a dir, resulta ben especifica de la fe cris-
tiana la concepcid segons la qual en la
ment de Déu existeix un pla global i uni-
tari respecte de tota la realitat creada i de
tota la historia de la humanitat en el pla-
neta. | aquest pla subordina la protologia
0 concepcid dels origens de la realitat a
I'escatologia o concepcid del desti final
de I'univers i de la familia humana. A més
a meés, confessa el cristianisme que Déu
mateix ha anat duent a terme aquest pla
de manera savia, progressiva i adaptada
a I'evolucio cultural i religiosa de la huma-
nitat, bo i prenent peu en el Poble d’Israel
per arrelar-se en la historia humana i fent-
se seva, per uniod hipostatica, la humani-

una teleologia ultima constitueixen el nucli mateix de la
realitat: Ernst Bloch, El principio Esperanza |. Estructuras
y processos. Filosofia, ed. Francisco Serra, Madrid: Trotta,
2007.

21 La relacid que el cristianisme estableix, de manera
original, entre Déu i el mon es troba raonada en dialeg
amb la filosofia en I'obra seglent: Eberhard Jingel, Dios
como misterio del mundo, trad. Fernando Carlos Vevia,
Salamanca: Sigueme, 1984.
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tat de Jesus de Natzaret per encarnar-se
realment en la nostra realitat, posar-se
al nostre costat en la lluita contra tot el
que ens deshumanitza, oferir-nos el per-
dd que pot superar el mal i ens regenera,
i obrir 'accés al Misteri insondable de la
seva propia realitat divina.?

Crist al turd, d’Edward Dwurnik.

22  El projecte de presentar teoldgicament el conjunt
del pla de Déu com a salvacié que, des de la centralitat
de la cristologia, abasta tot I'arc des de la protologia fins
a I'escatologia es trobara en I'obra monumental seglent:
Johannes Feiner i Magnus Lohrer (drs.), Mysterium salutis.
Manual de Teologia como Historia de la salvacion, trad.
Marciano Villanueva Salas, Madrid: Cristiandad, vol. |-V,
1969-1984.

Conclusio: el cristianisme i les
religions

Els enunciats i reflexions anteriors han
volgut destacar I'especific de la religid
cristiana de manera succinta i amb una
justificacio textual suficient. Ens hem con-
centrat en el missatge cristia com a tal i
hem deixat de banda aspectes cultuals,
organitzatius i d’estructura de I'Església
catolica i de les altres confessions cristi-
anes: el nostre interés era tematic i I'es-
pai, limitat. Pero la rad Ultima és Obvia: el
cristianisme és el Crist. Hauriem pogut
enunciar-ho aixi de bon comencament.
Tanmateix, ens interessava subratllar la
importancia d’aquesta tesi substancial
per a la comprensid de la relacio entre
Déu i la humanitat en perspectiva cristia-
na. Amb les obres indicades a peu de pa-
gina el lector podra ampliar moltissim més
el coneixement del cristianisme i encer-
tirse més a fons dels fonaments en que
descansen la fe, I'amor i I'esperanca dels
cristians: Jesus de Natzaret reconegut i
confessat com el Crist. Desitgem que el
llenguatge emprat sigui pres en el sentit
que evoca i que no se I’'entengui, doncs,
com una literalitat que empresona. De fet,
I'expressio de totes les realitats humana-
ment significatives, i no només la religio,
ja ens obliguen a aquest esforg. Per aca-
bar voldriem afrontar breument la quiestio
seguent: si el cristianisme és tan diferent
de les altres religions, ¢com entén I'exis-
tencia d’aquestes? Un parell d’enunciats
dibuixara el marc d’una resposta que si-
gui coherent amb la cristologia i el pla de
salvacié de Déu en optica cristiana.

240
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’aparicid historica del salvador universal
de la humanitat no és incompatible amb
la precedencia i la coexisténcia d’altres
anadures cap a Déu o cap al rerefons
darrer del real culturalment determinades.
| no només perque en totes les religions
hi ha elements coincidents de valor uni-
versal, com ara un sentit espiritual de la
vida, la concepcié animica de la perso-
na, la creenca en un fonament ultim de
la realitat que hi actua beneficament i el
compromis etic per una convivencia mes
justa. Sind principalment perque, en to-
tes les religions del mon i en els esforcos
humans per donar un sentit sagrat a la
vida i a la realitat, el cristianisme hi veu
actuant I'accio del mateix Déu que com a
Esperit Divi, Esperit Sant, vincula en unitat
de substancia Déu Pare (i Mare) i Jesus
com a Fill de Déu (la Trinitat cristiana).?®
O sigui, I'Esperit de Déu o Déu Esperit
és a I'arrel mateixa de I'impuls natural de
I’ésser huma a transcendir els limits de la
propia existencia cap a una Realitat ulti-
ma, Fonament de tot i Meta darrera de
la vida. |, com que I'ésser huma sempre
existeix i es desplega en un context cultu-
ral historicament i geograficament deter-
minat, resulta logic que I'impuls vers I’Ab-
solut cristal-litzi en les diverses religions
de les cultures del mon i que procedeixi
de 'ale mateix de Déu Esperit, i nO només
de I'anhel huma.2* Per aixo el cristianisme

23 La bibliografia sobre el concepte trinitari de Déu en el
cristianisme, que no és reductible a les triades de deitats
d’altres religions, és extensa. Com a visié introductoria i
actual, resulta ben recomanable I'obreta seglent: Teresa
Forcades i Vila, La Trinitat, avui, Barcelona: Publicacions de
I’Abadia de Montserrat, 2012.

24 La teologia catdlica afirma amb plena conviccid que
una de les funcions fonamentals de Déu Esperit és la de
ser agent impulsor de bondat, veritat, bellesa, vida i justicia

veu aquesta accid de I’'Esperit de Déu o
Esperit Sant en tots els elements de valor
religios i etic autentic de les religions del
mon, com ara les religions tribals, I’hindu-
isme, el budisme, el tacisme, el confucia-
nisme, el judaisme i 'islam.

Per aix0 el Concili Vatica Il va promul-
gar una declaracié sobre les relacions
de P'Església catolica amb les religions
no-cristianes en qué reconeixia oberta-
ment que: a) aquestes s’esforcen a res-
pondre als interrogants dels enigmes de
la condicié humana; b) mostren elements
de veritat i de santedat en les seves doc-
trines, normes de vida i ritus sagrats; c)
donen testimoni de la radical insuficiencia
d’'una concepcidé materialista de la vida;
i d) promouen els béns espirituals i mo-
rals, aixi com els valors socioculturalment
indispensables per a una convivencia
humanament digna, com ara la justicia,
la pau i la llibertat. D’aqui que el Concili
faci seu el compromis per una fraternitat
universal entre les religions i I'exclusié de
tota discriminacio: «Aixi, doncs, I'Església
reprova com a estranya al pensament de
Crist qualsevol discriminacid o vexacio
feta als homes per causa de la seva raca
o color, estament o religic.»?®* Certament
gue aquest reconeixement es veu con-
tradit per realitats historiques molt i molt
lamentables com ara les guerres de reli-

arreu del moén i tot al llarg de la historia de la humanitat.
Vegeu: Yves Congar, Sobre el Espiritu Santo. Espiritu del
hombre, Espiritu de Dios, trad. José Maria Hernandez
Blanco i Vicente Hernandez Alonso, Salamanca: Sigueme,
2022.

25  Concili Vatica Il, Declaracio «Nostra aetate» sobre
les relacions de I'Església amb les religions no-cristianes,
Madrid: BAC, 1967, § 5.



Periferia. Cristianisme, Postmodernitat, Globalitzacid 10/2023

gi6 a Europa, la imposicio del cristianisme
en el Nou Mon, les croades medievals, la
institucio de la Inquisicio, els pogroms an-
tijueus, la visceralitat antisemita, I’alianca
Estat-Església, etc., etc. La intolerancia
religiosa, el menyspreu envers les altres
religions, la influencia sobre el poder poli-
tic i la maldat encarnada en decisions de
la mateixa institucio eclesial i de les altres
confessions cristianes sén taques en la
historia del cristianisme que no es poden
justificar apel-lant simplement a menta-
litats d’eépoca, condicionants historics
I errors personals, com el fet que tot un
patriarca beneeixi una guerra injusta d'’in-
vasio: 'Evangeli és font permanent d’eti-
citat per a I’Església catolica i per a totes
les altres confessions cristianes en primer
lloc. | per aixo ofereix, ell mateix, la millor
critica possible contra tota conducta, ins-
titucional o personal.

Esperem, doncs, que la veritat i la no-
blesa del missatge cristia en la seva pro-
pia especificitat promogui una renovacio
a fons de totes les Esglésies i confessions
cristianes,?® faci una contribucié decisiva
a la millora substancial de les condicions
de vida en el planeta, a la recerca de la
pau, del respecte mutu i de la cooperacio
com a camins de la justicia, i desvetlli en
les consciencies la necessitat de donar
un sentit transcendent i Ultim a I'existén-

26 La linia a seguir per dur a terme aquesta renovacio,
que resulta ja molt necessaria i urgent, acaba de ser
dissenyada per un tedleg de renom i cardenal catolic que és
President emeérit del Consell Pontifici per a la Promocio de la
Unitat dels Cristians: Walter Kasper, Renovacion a partir de
los Origenes. Teologia, cristologia y eucaristia, trad. Alvaro
Alemany Briz, Maliaho: Sal Terrae, 2022.
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Crucifixio, de Fritz Eichenberg.

cia de la humanitat en aquest moén.?” Per-
que, segons el cristianisme, Déu mateix
comparteix la nostra sort en la historia i es
posa aixi al nostre costat per lluitar con-
tra el mal i la injusticia, inserir el seu amor
com a dinamisme de les relacions hu-
manes i oferir la solucié definitiva al tipus
d’existencia limitada, mortal i delerosa de
plenitud que ens caracteritza. Q)

27  L'actual Cap de I'Església catolica ha raonat clarament
la connexié directa que hi ha entre la fe escatologica del
cristianisme i el compromis i treball decidit en la lluita contra
la degradacié de la biosfera i contra la pobresa, aixi com
a favor de la instauracié d’una fraternitat universal que
garanteixi la pau i la justicia: Papa Francesc, Laudato si’,
Madrid: Bilbao: Mensajero, 2015; Fratelli tutti, trad. Josep
Ruaix i Vinyet, Barcelona: Claret, 2020.



