Introduccio

Aquest article intenta ser una reflexié so-
bre la vigencia de la fe en Jesus, quan
avui la idea de Déu sembla irrellevant,
quan les esglésies es buiden, cada cop
hi ha menys capellans, les vocacions a
la vida consagrada han minvat espec-
tacularment i sembla dificil de generar
un pensament cristia prou fort perque
compti en el debat de les idees sobre el
mon del segle XXI.

[’escric pensant sobretot en Europa i en
dos grups d’edat: els boomers, nascuts
entre 1946 i 1964, després de la Il Guer-
ra Mundial, i pensant també en els mem-
bres de la generacid Z, nascuts a partir
de 1997'. Les comunitats cristianes que
es troben a les misses del diumenge es-
tan formades sobretot per boomers. La
generacio Z ignora majoritariament que hi
hagi esglésies amb activitats dominicals.

| I'escric també pensant que continua
sent comuna a totes les edats la sensacio
de Wittgenstein, al final del Tractatus: “Te-
nim la sensacié que fins i tot quan totes
les possibles preguntes cientifiques s’han

1 PEW RESEARCH CENTER. Vegeu: https://www.
pewresearch.org/topic/generations-age/generations/baby-
boomers/

Cristianisme: ’acolliment del futur

Miquel Tresserras

contestat, encara no s’han tocat gens el
nostres problemes vitals”?.

1. Cada generacio cristiana refa el seu
estil de vida

Déu comparteix la condicid humana:
aquesta és la creenca distintiva del cris-
tianisme. Per als cristians, el Creador de
I’'univers és també fill d’'una dona, ha mort
I continua vivent per tal de canviar la vida
de la gent. De vegades, es qualifica el
cristianisme de paradoxal, perque sem-
bla un fet contrari al sentit comu que Déu
pateixi en Jesus i ho faci en bé de tots
els humans. El Déu immutable de la me-

2 Ludwig WITTGENSTEIN, Tractatus-logico-philosophicus,
traduccié i edicié a cura de Josep Maria TERRICABRAS,
Barcelona, Laia, 1981, aforisme 6.52, p. 151.
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tafisica no pot morir clavat en una creu.
Potser per subratllar aguesta paradoxa,
Mateu no parla de les circumstancies del
naixement de Jesus, sind que en subrat-
lla la seva irrupcié en la condicid carnal
com a Messies, fill d’Abraham i de David,
engendrat en Maria per obra de I'Esperit
Sant (Mt 1,20). Lluc és I'unic evangelista
que dona detalls del naixement a Betlem.

La fe del cristia és confianca racional
I afectiva en Jesus, fill de Déu, confian-
¢a que comporta un contacte continuat
amb el seu ensenyament i el seu estil de
vida. Aquest tracte amb Jesus sempre
sorpren, i produeix un estat de dubte so-
bre la manera de viure del creient i sobre
com aquest es relaciona amb les altres
persones i la naturalesa. La sensacio de
sorpresa i d’inseguretat en contacte amb
Jesus I’han experimentat els cristians de
totes les generacions. Fins i tot en epo-
ques i llocs en que una unica cosmovisio
acceptada per tots els estaments socials
semblava donar seguretat als individus i a
les institucions, els homes i dones de fe
eren conscients que I'Església i la societat
no funcionaven bé. La fe viva sempre ha
sabut que viure és millorar la comunitat |
millorar-se un mateix.

Resumint, els textos evangelics i la resta
d’escrits biblics posen a prova les certe-
ses de cada generacio. Perque els prin-
Cipis basics que ens donen seguretat per
a prendre decisions ens venen de I'am-
bient, de les idees i valors de la gent del
nostre entorn local, o de la bombolla de
les xarxes socials en que ens movem.

Com que aquestes idees i valors son tan
comuns, els tenim per evidents, i els qua-
lifiquem de naturals, de sentit “comu”, de
correctes. Hi ha dites populars i eslogans
repetits pels mitjans de comunicacié que
s’'imposen com a norma: “pensa mal i no
erraras”, “no hi ha res a fer: som aixi”, o:
“tots som iguals davant la llei”, “la veritat
sempre s’acaba imposant”, “el progrés
és imparable”, “el futur és llibertat”, “la
teva autorealitzacio només depen de tu”.
Cada generacid ha d’enfrontar-se amb
les seves propies evidencies.

2. Tornar a Néixer

Gairebé al principi de I'evangeli de Joan,
es descriu la incorporacid al mén cris-
tia com un tornar a néixer. Nicodem, un
dels magistrats dels jueus, fariseu piadds
i membre del sanedri, ana de nit a tro-
bar Jesus (Jo 3,1-21). Amb una amable
presentacio, li digué: “Rabbi, sabem que
heu vingut com a mestre de part de Deu,
pergue ningu no pot fer aquests miracles
que Vvos feu, si Déu no és amb ell.” Jesus
i respongué “T’ho ben asseguro: ningu
gue no neixi de dalt no pot veure el Regne
de Déu” (Jo 2, 2°3). John Shelby Spong
escriu que si bé el terme grec basileus sol
ser traduit per “regne” (kingdom), ell pre-
fereix fer servir el terme realm, perque té
un significat més ample en angles: king-
dom indica un lloc, realm, en canvi, evoca
més aviat una experiencia®. Traslladada al
catala, la distincio entre els mots regne i
reialme també té matisos, si més no en

3 John Shelby SPONG, The fourth gospel: tales of a
jewish, New York, Harper Collins, 2013, pp., 85-983.
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I'Us quotidia: regne sol tenir un valor ge-
ografic i politic, mentre que reialme el té
més deslocalitzat, de vegades amb res-
sonancies del mes enlla.

Crucifixid, de Paul Devaux.

Nicodem no pot comprendre el significat
de “tornar a néixer”. Potser no I'entendra
mai. L'entén al peu de la lletra. No sap
com enfilar-se en un discurs que esbotza
les barreres d’alld que és material. | res-
pon a Jesus amb una imatge divertida,
que expressa |'absurditat del pensament
aran de terra: “4 Com pot néixer un home
quan ja és vell? ;Es que pot entrar una
altra vegada al ventre de la mare, i llavors
néixer?” El mestre li explica: “Allo que ha

nascut de la carn és carn, i alld que ha
nascut de I'Esperit és esperit. No t’estra-
nyis si t’he dit: heu de néixer de dalt. El
vent bufa alla on vol; en sents la remor,
perd no saps d’on ve ni on va. Semblant-
ment passa amb tothom qui ha nascut
de l'esperit” (Jo 3, 7-8). La resposta de
Jesus fa referencia a la sorpresa imprevi-
sible de Déu que es manifesta en la histo-
ria, que d’entrada, “no saps d’on ve ni on
va”. Juga amb el fet que tant en llati com
en les llengues bibliques la paraula “vent”
tant pot significar el moviment natural de
I'aire, com I'ale o el que anomenem I'Es-
perit de Déu (literaiment, el Vent de Déu).

Per a Nicodem, les ventades de I'Esperit
havien de ser interpretades per mitja dels
sistemes de seguretat dels rabins, experts
en lectures subtils dels textos biblics.
Per0, per a Jesus, els nascuts de I'Esperit
s’enfilen a una dimensio nova on es com-
pren millor quée significa ser huma?. El fu-
tur se’ls presenta il-luminat per la llum de
I'Esperit. Veuen arribar la novetat impara-
ble de cada generacié com un regal que
estimula 'amor i la llibertat dels cristians
per escollir entre la seguretat coneguda
de les tenebres i el repte de la claredat,
entre I'obscuritat i la creativitat.

Perque néixer de nou no és tornar a la
infantesa, a una pretesa innocéncia cega
i immadura, sind que és descobrir una
nova dimensio de la vida que es viu en la
unitat personal del cos i de I'anima, i que
implica una experiencia transformadora
que contempla el mén amb I'ull interior, el

4 Ibid., p. 90.
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veu com un regal de I'Esperit i s’hi com-
promet amb la generositat del qui estima.

3. Viure dins els limits de la
temporalitat

Ja fa alguns anys, Gianni Vattimo va pu-
blicar un assaig sobre com es pot viure
el cristianisme en una epoca que ja no
és religiosa®. Al darrer capitol de I'obra,
seguint textos de Heidegger, descriu el
tret caracteristic de qualsevol estil de vida
cristiana. Com el filosof alemany, ho fa a
partir de St. Pau, que va escriure les se-
ves cartes en un context intel-lectual dis-
tint del de I’evangeli de Joan, perd que hi
coincideix forca quan I'evangelista posa
en boca de JesUs aquestes frases so-
bre els apostols i els cristians, que son
al mén d’una manera nova: “...no son del
mon, com jo tampoc no soc del moén. No
prego que els tragueu del moén, sind que
els preserveu del mal. Aixi com m’heu en-
viat al mon, jo també els he enviat al mon”
Jo17,14-15i18)

L’ésser huma és distint de totes les altres
coses de I'univers. Es un ésser peculiar,
pastat amb materia i cultura, fet de carnii
de llenguatge. Heidegger el defineix com
un ésser-en-el-mon i que en té cura. In-
separable del seu entorn geografic i de la
seva historia, la identitat de cada persona
és feta amb els elements del seu temps i,
si viu autenticament, amb una ética basa-
da en la responsabilitat.

5 Gianni VATTIMO, Despugs de la cristiandad. Por un
cristianismo no religioso, Barcelona, Paidds, 20083, pp. 153
-168.

El temps és un espai obert en el qual la
persona, abans de la mort, va fent i es
va fent. Va realitzant els seus projectes,
acomplint les seves possibilitats. Amb
el terme “temporalitat” el filosof alemany
subratlla el sentit actiu de la persona hu-
mana, a qui sovint anomena també el
“ser aqui” o “ser-hi” (en I'original Dasein),
solidari del paisatge natural on viu, dels
seus avantpassats, de la seva llengua, i
de la seva comunitat.

De sempre, de manera intuitiva o reflexi-
vament com els primers filosofs grecs, la
gent s’ha demanat que volia dir “ésser” o
“ser”. Per0, segons Heidegger, la metafi-
sica classica, ha deixat de banda I'ésset,
se n’ha oblidat. Ho ha reduit tot a “co-
ses”, fins i tot Déu ha estat tractat i estudi-
at com si fos un objecte qualsevol. Totes
les coses (Heidegger les anomena “ens”)
tenen I’'ésser que fa que siguin. Ara bé,
I'ésser no és una cosa com les altres, ni
€s una idea abstracta corrent. L'ésser €s
I’horitzO des del qual es veuen les coses
perd que no es pot definir. De I'"ésser”,
resulta impossible copsar-ne la naturai la
rad exactes. Es fa escapol malgrat que si-
gui el concepte més comu de tots, ja que
totes les coses el tenen, totes son.

Haidegger repetira al llarg de tota la seva
obra que filosofar és escoltar I'ésser. |
tant per a Heidegger com per Vattimo, la
pregunta persistent sobre I'ésser té una
connexid amb I’existéncia cristiana, que
no pot prescindir d’implicar-se existenci-
alment en les coses del moén i que, alhora,
viu en 'espera del més enlla incompres.
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Pau constata: “mentre vivim com a emi-
grats en el cos, ens trobem lluny del Se-
nyor —ja que vivim en la fe, no pas en la
visio.” (2C 5, 6-7)

La vida del cristia és radicalment histori-
ca; esta determinada pels limits culturals
i vitals del temps que li ha tocat. Nomeés
que, tot estant completament immersa en
els continguts propis de la seva condicio
temporal, el cristia roman en la fe, espe-
rant el retorn del Senyor. Heidegger insis-
teix en aquesta doble dimensit de la vida
del creient citant la primera carta als corin-
tis: “Aixi, doncs, us dic, germans: queda
ja poc temps; d’ara en endavant, els qui
tenen muller, que visquin també com si
no en tinguessin; els qui ploren, com si
no ploressin; els qui estan alegres, com si
no ho estiguessin; els qui compren com
si no compressin; els qui usen d’aquest
mon, com si no en fruissin”(1C 7,29-31).
El temps s’acaba, i mentrestant cal impli-
car-s’hi, sigui quina sigui la situacié famili-
ar, laboral o emotiva. Pau mateix ha parlat
diverses vegades de les obligacions ma-
trimonials i amb els fills. Pero alhora cal
viure atent a la remor de I’'esperit, confiant
plenament en el Senyor. “No hi ha un mo-
del de vida cristiana alternatiu al que els
compromisos historics i sempre contin-
gents imposen a cada fidel, aixi com no hi
ha un coneixement arca dels misteris que
estaria prohibit als no creients”®.

Un altre nom, més classic, del compro-
mis historic és I'amor, concepte que so-
vint s’ha pervertit sublimant-lo fins a fer-lo

6 Ibid., p. 167

Crucifixio, de Pietro Annigoni.

desapareixer ja que qui no estima amb
fets, visiblement, no estima. Lamor és
un comportament, no un sospir il-lusori.
Qui pretén estimar Déu i es desentén de
la gent és simplement un mentider.(1Jo
4,20). El compromis historic és el primer
I mes important indici d’haver nascut de
I'Esperit: en la temporalitat, el creient viu
en la fe, no en la visio, i se sent obligat
com tothom a interpretar la remor canvi-
ant dels aires que inunden el moén. Ho fa
amb la pau interior de qui se sap al reial-
me de I’'Esperit.

4. El temps messianic és el temps de
I’ética i de I’Esperit

“Missatge sobre Juda i Jerusalem revelat
a Isaies, fill d’Amos.
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Als darrers temps la muntanya del temple
del Senyor s’alcara ferma sobre els cims
de les muntanyes, dominara per damunt
dels turons. Totes les nacions hi afluiran,
s’hi encaminaran tots els pobles i diran:
«\eniu, pugem a la muntanya del senyor,
al temple del Déu de Jacob. Ell ens ense-
nyara els seus camins, i nosaltres segui-
rem les seves rutes». Perque de Sio surt
I'ensenyament, de Jerusalem la paraula
del Senyor. Ell sera jutge entre les naci-
ons, arbitrara sobre els pobles. Forjaran
relles de les seves espases i falgs de les
seves llances. Cap nacié no empunyara
I'espasa contra una altra, ni s’entrenaran
mai més a fer la guerra. Casa de Jacob,
veniu, veniu, caminem a la llum del Se-
nyor (Is 2, 1-5)”.

Des de I’'epoca dels seguidors de Jesus,
s’ha interpretat aquest passatge d’lsaies
com un descripcid dels temps messia-
nics. Ara bé, si es vol veure en la munta-
nya del temple del Senyor una metafora
del Regne de Déu, o del conjunt de les
esglésies cristianes, és fa dificil evitar la
sensacié de fracas. | no solament per la
caotica humanitat del segle XXI, sin6 tam-
bé per I'estat real de I'Europa cristiana
des de I'imperi roma. La llei del més fort
no ha desaparegut mai. Les llances s’han
tornat metralletes, i avui les armes tecno-
logiques, bel-liques o comunicatives, son
cada cop més potents. Marx, que tenia
ascendeéncia jueva, potser estava famili-
aritzat amb una visié messianica del fu-
tur. Estava convencut, per arguments
racionals i cientifics, que el capitalisme i
la violencia que engendra s’ensorrarien i

apareixeria una nova societat humanis-
ta, realment lliure i col-laborativa. Preveia
una fi de la historia distinta de la de He-
gel, justa i allibberadora: sense violencia,
humana i terrenal.

Pero molt abans d’existir la ragca huma-
na, I'univers es regia des del seu inici per
la llei de la violencia, i els habitants de la
bioesfera subsistien devorant-se els uns
als altres. A L'avenir de Dieu,” Jean Delu-
Mmeau constata que cap sistema ecologic
no podria funcionar sense aguesta llei
implacable anterior a qualsevol moral. Es
cert que I'animal racional ha exercit la vi-
olencia amb una estrategia i una crueltat
inimaginables en cap bestia, pero també
€s veritat que I’ésser huma s’ha compor-
tat amb una generositat i una energia per
suportar el dolor que només s’expliquen
com a consequencia d’uns valors morals
profundament arrelats. De tota manera, ni
el bé ni 'accio de la justicia no tapa en
res el mal de les guerres, els camps de
concentracio i els exilis forcats del dar-
rer segle i mig. | hi ha el mal dissimulat
del sistema capitalista, sorollosament or-
questrat per les indUstries culturals i de la
comunicacio. Un mal que sotmet I'ética
racional a les lleis més “practiques” del
mercat, i redueix la persona i el paisatge
a un objecte qualsevol, a mercaderies en
compra-venda. | després encara hi ha el
mal no atribuible a cap voluntat humana:
la mort d’un infant, les malalties incapaci-
tants, el desamor i la soledat que massa
adolescents i joves ja descobreixen, pero

7 Jean DELUMEAU, L’avenir de Dieu, Paris, CNRS, 2015,
pp. 233-237.
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que afecta a persones de totes les edats.
El mal és arreu i posa a prova més que
mai la idea d’'un Déu creador. Arran de la
frase Theodor W. Adorno: “No és pot es-
criure poesia despreés d’Auschwitz,” molts
s’han demanat i es demanen si, després
d’Auschwitz, encara es pot parlar de Déu.

Crucifixié, d’Antonio Saura.

Delumeau constata: “Jesus no ha par-
lat mai del pecat original ni tampoc s’ha
pronunciat sobre I'origen del mal”®. Jesus
parlava de Déu curant malalts, defensant
els pobres i marginats, menjant amb pe-
cadors publics, perdonant els acusats
per la gent de bé, i advertint els rics que
dificilment entrarien al Regne. Va assu-
mir la seva temporalitat. Va passar la vida
mortal fent el bé. | va sofrir la violencia
del mal, el silenci de Déu i turment fisic i
moral fins a morir en una creu. No hi ha
un model de vida cristiana alternatiu als
compromisos de la temporalitat, afron-
tada segons les circumstancies de ca-
dascu, el seu caracter i els seus talents.

8 Ibid., p. 234.

Tots els lligams interpersonals i totes les
professions sé6n un compromis contra el
mal. Els ligams familiars, d’amistat o de
companyonia esportiva milloren el mon.
Metges, creadors audiovisuals, pagesos,
investigadors, musics, aprenents, econo-
mistes, cambrers, professors, transpor-
tistes, poetes, historiadors, periodistes,
botiguers, tots tenen una funcié social,
continuen creant el mon. | els que interve-
nen explicitament en la gestio publica: en
moviments estudiantils, sindicats, partits
politics, governs o0 administracio de justi-
cia fan professioé de lluitar contra els mals
estructurals de la societat. Cal recordar
sovint aquella dita africana: “Se sent el
terrabastall de 'arbre abatut, perd no se
sent el bosc que creix”.®

El temps messianic és el temps de I'ética,
una etica que comenca per saber escol-
tar la remor dels temps, que s’esforca en
comprendre els moviments espontanis
dels joves, i que s’arrisca a prendre de-
cisions imprevistes. Hi ha frases destruc-
tives del tipus “a mi no em faran canvi-
ar”, que anul-len d’entrada la possibilitat
de sorpresa davant d’un Esperit que “no
saps d’on ve ni on va”. Ja s’ha vist més
amunt com Nicodem, tot un mestre de la
Llei, no podia entendre Jesus. Fa feredat,
per pedant i fofa, sentir de boca d’un cris-
tia I'afirmacié “nosaltres tenim tota la ve-
ritat!” Qué vol dir, aixd? Es una expressio
buida, soroll que vol ser musica. Creure
en Jesus i haver renascut de I'Esperit im-
previsible No té res a veure amb encerclar
Déu dins d’un terme, “la veritat”, que con-

9 Ibid., p. 237.
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demna tots els que no son del teu grup.
Lluis Duch parlava del Déu petrificat, que
mata cada dia perque no remet al “Déu
viu que tot ho fa nou”°.

Viure en la temporalitat, “com a emigrats
en el cos”, suposa un compromis real
amb el present historic i alhora una espe-
ra confiada en la fi del temps, en la “visio”
del Déu incommensurable. ’Esperit que
habita en el profund de cada persona es
fa contemporani de cada generacio, i
engendra una espiritualitat basada en
el desig d’uni6 amb Déu, que és amor.
Sobre I'amor, escriu Joan: “En I'amor no
hi ha temor, sinG que I'amor perfecte fa
fora el temor; perque el temor suposa un
castig, i aquell qui tem no és perfecte en
I'amor” (1Jo 4, 18).

[’espiritualitat cristiana és totalment con-
traria a la por. N’'és l'alternativa. Durant
segles, la por a l'infern va ser fonamental
en la practica generalitzada de la confes-
si0, una por que va anar desapareixent
ja a les acaballes del segle XIX quan, per
exemple, els bisbes francesos van haver
de demanar a Roma com calia explicar
els Novissims (les coses que succeiran al
final de la vida) al poble que cada cop te-
nia ja llavors més dificultats per assumir la
gravetat del judici final™. La insisténcia en

10 “Des d’'una perspectiva creient, més enlla de
I'exabrupte nietzschea, la “mort de Déu” no és sind una
traduccio (per tant, una traicio) del manteniment contra
vent i marea d’una imatge de Déu petrificada que no remet
al Déu viu que tot ho fa nou, I'Esperit del qual, més enlla
del tradicional discurs amb regulacid ortodoxa, habita en
el més profund dels éssers humans, i que és —i que vol
ser- el nostre contemporani”. Lluis DUCH, L'exili de Déu.
Barcelona, Fragmenta, 2017, p 24.

11 Potser algun boomer lector recordara haver sentit

la por a I'infern va contribuir de manera
notable al “canvi” de sentit de la Penitén-
cia, de I'Eucaristia i la pregaria, va mal-
metre la imatge mateixa del Déu cristia'?,
i va deixar de banda una espiritualitat ba-
sada en I'esperanca. Segurament que les
benaurances constitueixen una mostra
perfecta de la doble dimensio de la vida
cristiana. La temporalitat suposa conviure
amb la injusticia, la pobresa, la malaltia i
les contradiccions personals, i, per tant,
obliga a un compromis etic de lluita con-
tra el mal, perd alhora, qui ha nascut de
dalt troba la felicitat ja aqui, en I'exili del
cos: “Felicos els pobres perque és vostre
el Regne de Déu. Felicos els qui ara patiu
fam, perque sereu saciats. Felicos els qui
ploreu, perque riureu. Sereu felicos quan
us odiaran els homes i us bandejaran, i us
insultaran i proscriuran el vostre nom com
a dolent a causa del Fill de 'home” (Lc
, 20-22). Qui estima, fins i tot quan se |i
neguen els ulls, sent dintre seu la pau, i el
futur se li presenta il-luminat per la llum de
I'Esperit perque els renascuts de I'Esperit
s’enfilen a una dimensi® nova des d’on
es compren millor qué significa ser una
persona humana's.

cantar d’infant, als novenaris de I'epoca: “Mort, judici,
inferns o gloria: sant record per no pecar...”

12 Al’avenir de Dieu, Jean DELUMEAU s’atura a analitzar
al paper de la por en el cristianisme: “Présence de la peur”,
p. 33-85. Acaba aquesta part constatant: “Sans nul doute,
donc, I'image répulsive donné de Dieu a été, no pas la seule
cause, mais l'une des causes de la déchristianisation.”
Sobre la mateixa questio, vegeu també: Guillaume CUCHET,
Comment notre monde a cessé d’étre chrétien. Anatomie
d’un effondrement, Paris, Seuil, 2018, capitol 6 “La fin du
salut? La crise de la prédication des ‘fins dernieres’”, p. 243
SS.

13 John Shelby SPONG, op. cit., p. 90.
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Crucifixié, de Mario Donizetti

5. La universalitat del cristianisme

|’especificitat distintiva del cristians és
creure que en Jesus, Fill de Déu, el Cre-
ador de l'univers comparteix la condicié
humana, amb totes les seves esperan-
ces, contradiccions i lluites. Aquesta idea
nova d’'un Déu que estima la humanitat
crea una relacié “inedita i decisiva” entre
els homes i dones del moén i la divinitat.
Allibera I'etica i I'espiritualitat dels lligams
inseparables amb les cultures nacionals
que les religions acostumen a tenir. Delu-
meau, citant Régis Debray, escriu que Je-
sus ha “desterritorialitzat la religio. (...) No
s’havia vist mai un divi no lligat a un ter-
ritori (...) El divi de JesUs ja no é€s un Déu
étnic. (...) Es un Déu desenclavat, desar-
relat. (...) Jesus ha mundialitzat Déu. (...)

Totes les nacions s6n admeses a la Taula
Santa.”™* La desterritorialitzacio del cristi-
anisme Nno separa les comunitats cristia-
nes del seu lloc i temps, sind que els dona
una llibertat immensa per a organitzar-se i
fer celebracions d’acord amb les cultures
locals, guardant obviament els trets es-
sencials de la fe i el manament de I'amor.

Pau, un jueu de Tars que se sent orgu-
llos de ser israelita, escriu; “Que jo també
soc ben isragelita, del llinatge d’Abraham.
De la tribu de Benjami” (Rm 11, 2). l a la
segona carta a Timoteu escriu, parlant de
les “lletres sagrades”. “Tota I’'Escriptura
és inspirada i Util per a ensenyar, repren-
dre, corregir, formar en la justicia...” (2 Tm
3, 16). Perd el mateix Pau allibera de la
circumcisio, i de totes les normes rituals i
prohibicions jueves, els cristians d’origen
paga, que només tenien prohibit, és clar,
participar en els cultes idolatrics. Val a dir,
que als primers segles del cristianisme,
I'univers roma, grec i llati, era relativament
unificat i més o menys permeable a peri-
feries culturals com la jueva o la persa. Tot
i aixi, al Nou Testament hi ha una plura-
litat teologica notable exemplificada, per
exemple, en les comunitats on van sorgir
els textos de Mateu, de Joan, de Pau o
de la carta als hebreus. En la manera de
celebrar el Memorial del Senyor, també hi
ha hagut des del principi diferencies for-
mals i juridiques molt vistoses entre els
rituals ortodoxos i el roma que perduren
i sOn acceptades per tothom. Les quere-
lles teologiques dels primers segles o ar-
ran de la Reforma protestant, i els conci-

14 Jean DELUMEAU, op. cit., pp. 246-247.
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lis que van sorgir per solucionar-les, van
anar formant un cos dogmatic elaborat
amb elements de la filosofia aristotélica i
platonica o, en el camp catolic, amb I'es-
colastica que avui son dificils d’entendre |
gue nomes es van tocar escassament al
concili Vatica Il.

Des del descobriment d’America, el cris-
tianisme, gairebé sense excepcions nota-
bles, ha ofert al mén una imatge occiden-
talitzada de Jesus i de Déu que legitimava
els dogmes religiosos i politico-culturals
de la colonitzacié duta a terme pes estats
europeus. Lluis Duch analitza 'anomena-
da “ideologia colonial” que es va formu-
lar a partir de les analisis antropologiques
efectuades per alguns intel-lectuals de
les grans poténcies colonials (Anglaterra,
Belgica, Paisos Baixos i Franca) “que ha
estat una fatal i perniciosa conjuncio, gai-
rebé a parts iguals, del religios, el politic i
I'economic, i que, en 'actualitat continua
mantenint.-se (...) amb els termes globa-
litzacio o mundialitzacio o internacionalitat
de mercat”®. La mundialitzacio ha format
una xarxa global de doble capa. Per so-
bre, hi ha una estructura de tecnologies,
comunicacions, negocis i equips de re-
cerca cientifica en creixement accelerat
i cada vegada més compacta. Per0, per
sota, aquesta xarxa no anul-la les dife-
rencies locals i, a més a més, en crea de
noves relativament minoritaries que tam-
bé constitueixen moviments globals, com
ara I'ecologia, el feminisme, I'Lgtbig+ o,
en un camp politic ja amenacador, els
fonamentalismes.

15 Lluis DUCH, op. cit., pp. 22-23

El primer acte public dels apdstols consti-
tui un esforc d’inculturitzacio, o d’integra-
cio en les cultures locals. El dia de la Pen-
tecosta, omplerts de I'Esperit Sant, els
deixebles de Jesus comencaren a parlar
tota mena de llengles. S’adrecaren a la
multitud “i es produi una confusi® entre
ells. Perqué cadascun el sentia a parlar
en la propia llengua. Esbalaits i merave-
llats deien: «No son galileus tots aquests
que parlen? Doncs, ¢com és que cadas-
cun de nosaltres els sentim en la nostra
propia llengua materna? Parts, Medes i
Elamites, els qui habiten la Mesopotamia,
la Judea i la Capadocia, el Pont i I'Asia, la
Frigia i la Pamfilia, 'Egipte i les contrades
de la Libia de prop de Cirene, i els vin-
guts de Roma, jueus i proselits, cretencs i
arabs...»”(Ac 2, 4-11).

La llengua no és un instrument de comu-
nicacié neutre, simplement denotatiu. La
llengua és fruit d’'una historia i d’un es-
til de vida, conté una cosmovisid. No és
només el simbol d’'una cultura particular,
sind que dins d’ella cada paraula ha estat
modulada per una experiencia comunita-
ria i t& connotacions tan sols evidents per
als parlants. Per aix0 costa tant traduir
un text. Inculturitzar la fe significa que per
parlar de Jesus als Parts, Medes o Elami-
tes cal primer fer-se part, Meda o Elamita.
El text dels Actes dels Apostols citat té un
ritme lleuger, gairebé rapid, pero la mane-
ra d’evangelitzar que proposa no és facil.
Cal encarnar-se previament amb la gent
a qui es vol adrecar. Un cas: quan s’ha
intentat anunciar I'evangeli en paisos com
ara la Xina o el Japd on hi una concepcio
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de Déu no personal, on d’entrada resulta
incomprensible atribuir a la divinitat fun-
cions analogues a “creacio”, “paternitat”,
“filiacid”, “redempcid” i fins i tot “amor”,
s’ha hagut de resoldre com modular
aquell discurs de Pau a I’Aredpag d’Ate-
nes, quan contemplava l'altar dedicat “Al
déu desconegut”. | avui, a Europa, entre
molts membres de la generaci6 Z, de Déu
se n’ignora el significat.

No solament els adolescents i joves adults
viuen connectats a les xarxes tecnologi-
ques. Totes les generacions en depenen.
Fins i tot les minories que les abominen
se’n serveixen per criticar-les. La ciencia,
tant la que s’expressa en xifres matema-

Crucifixié, de Francis Newton Souza

tiques com la medicina, les ciencies juri-
diques i socials, la filologia, la historia o
I'ecologia, tota la ciencia es fa també en
xarxa, dialogant amb investigadors d’ar-
reu del planeta. La ciéencia constitueix en
realitat un centre mundial d’intercanvi de
dades, un hub de connexions i de dis-
tribucié de saber.

Deixar de banda o negar els fets de la
fisica, la quimica, la cosmologia, la bi-
ologia, la psicologia, la historia, etc., és
menysprear la veritat constatada i viu-
re desarrelat, en la inopia. Prescindir de
fets avalats per la ciencia en nom de la
fe en comptes de dialogar-hi, per elimi-
nar malentesos i avancar en una entesa
mutua, va en detriment de 'autoritat de
la mateixa fe i genera moltes dificultats de
cara a encertar en I'accio pastoral. La ci-
encia, o les ciencies, per més que emmu-
deixin en aspectes vitals del misteri huma
sén imprescindibles per entendre el mon,
comprendre la gent i netejar les imatges
distorsionades de Déu.

La teologia cristiana no és un saber eso-
teric, pre-cientific, indiferent a les causes
externes, objectives, dels moviments de
la naturalesa. Sind que és una ciencia que
intenta traslladar al llenguatge de cada
época el llenguatge de la Revelacié. Es
un esfor¢ de comprensié del Déu que en
Jesus s’adreca a la humanitat. La credibi-
litat de la investigacio teologica depen de
la qualitat dels estudis de I'Escriptura i de
la tradicio cristiana els quals no es poden
fer desconnectats del conjunt del saber
disponible en altres camps. La teologia
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que es replega, que vol ser una ciencia
que s’investiga a si mateixa, pot arribar a
apassionar a certs erudits, pero la majoria
de vegades és inutil, irrellevant per als ho-
mes i dones que es fan preguntes sobre
el significat de la vida, i per aquells i aque-
lles que tenen encomanada la predicacio.

Els avencos cientifics, resolent proble-
mes, en creen de nous perque situen
la condicid humana en paisatges fisics i
mentals insospitats, i fan apareixer inqui-
etuds que les respostes merament cien-
tifiques no resolen, i que la ment no pot
deixar de preguntar-se.

La crisi religiosa també és una crisi del
pensament teologic. Calen creadors con-
nectats als aires del temps, com Pau ho
va estar en les seves cartes'®, o com ho
van estar els escrits de Joan. Calen te-
Olegs coratjosos, com Tomas d’Aquino,
que a través dels arabs va saber reconei-
xer en Aristotil un signe de I'epoca. Calen
teolegs lliures amb el talent dels del Vati-
ca ll, calen tedlegs inculturats en la vida
quotidiana dels pobles oprimits com ho
han estat els forjadors de la teologia de
I'alliberament.

¢, Compliria amb la seva missié una teo-
logia que prescindis d’una antropologia
cientifica, no dogmatica i atenta al pen-
sament contemporani? El conjunt de la
societat, ¢no necessita una reflexio teolo-
gica que li mostri d’on venen les derives
totalitaries? La sacralitzacio de I’Estat, del

16  Troels ENGBERG-PEDERSEN, Paul and the stoics,
Edinburgh, 2000.

mercat o dels partits politics ¢no invita la
teologia a reflexionar sobre si mateixa i a
dilucidar si, volent preservar el misteri de
Déu, no s’aparta dels interessos reals de
I'ésser huma? En la “societat mediatica”
en que estem immersos tots plegats, ¢no
€s més necessari que mai el missatge alli-
berador que va repetint: “no tingueu por”,
“benaurats els pobres”, “estaré amb vo-
saltres fins a la fi dels temps?17 ¢Quan
les espiritualitats s’han convertit en mer-
caderies, no calen estudis teologics so-
bre els significat de la pregaria”?

6. L’acolliment del futur

Tal com he dit a la introduccio, les idees
exposades fins aqui s’han escrit pensant
en dues generacions culturals contempo-
ranies, les més separades per 'edat. La
meva reflexio ha intentat contextualitzar
en el mon actual una creenca basica del
cristianisme: Déu comparteix la condicio
humana. L'estat actual d’aquestes dues
generacions extremes segurament pot
donar pistes als cristians d’ara per acollir
el vent del futur que arriba a Catalunya i a
Occident en general.

D’una banda, hi ha la generacié dels
baby boomers els membres catolics de
la qual van viure amb euforia el retorn de
I'Església a les fonts bibliques i als segles
fundacionals del cristianisme. ElI Concili
Vatica Il (1962-1965) va suposar un aire
nou, una ventada sorprenent de possibi-

17 Algunes d’aquestes idees sobre la teologia cristiana
van ser publicades a Miquel TRESSERRAS, “Aportacions
de Lluis Duch a la nostra societat”, dins Questions de vida
cristiana, num 263. Barcelona PAMSA, 2019, pp. 41-55.
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litats i d’optimisme que, malgrat la dicta-
dura franquista, a Catalunya se sumava
al renaixement de moviments culturals i
politics de revifament social, aixi com al
progrés economic generalitzat de la de-
cada del 50 i 60. A mesura que el Concili
avangava, s’anaven organitzant cursos i
conferencies de formacio teologica a les
capitals dels bisbats, a les parroquies, a
les institucions regentades per religiosos
i a les seus dels moviments. Es va revifar
I’Accio Catolica i van prendre forca orga-
nitzacions com I'’HOAC, la JOC, el MUEC
i el MIJARC, I'escoltisme, el moviment
Junior, etc. Com a talé de fons de tota
aquesta efervescencia, hi va haver una
tasca de creacio i divulgacié de materi-
als per a la catequesi de totes les edats,
de la liturgia i de l'espiritualitat, en que
van intervenir a la una centres de pasto-
ral, monestirs, congregacions religioses
| facultats. La febre editorial va ajudar a
descobrir el talent que hi havia entre in-
tel-lectuals catdlics, clergues i laics, molts
d’ells formats en universitats europees,
que intervenien amb autoritat en la recer-
ca cientifica, en les obres de creacio i en
els debats d’aquells anys.

’experiencia unica provocada pels 4
anys de sessions conciliars va marcar la
formacio cristiana dels boomers fins a la
mort de Pau VI, malgrat la incompren-
sio, i el refus, que havia provocat I'enci-
clica Humanae Vitae (1968). Cap a finals
dels anys 70, els candidats al presbiterat
disminuien perdo es mantenia el nivell de
participacid a les misses del diumenge.
Amb Joan Pau ll, els aires que venien

AND ABOUT THE NINTH HOUR JESUS CRIED
OUT WITH A LOUD VOICE , ELI, ELl , LAMMA
SABACHTHANI ? THAT IS,MY GOD, MY GOD ,
WHY HAVE YOU FORSAKEN ME 7

La Passi¢ de Crist, de William Kurelek.

de Roma van canviar. Pel desembre de
1979, Hans King va perdre la llicencia
d’ensenyar com a teoleg catolic. El 1984
i el 1986, la Congregacio de la doctrina
de la fe va publicar dos documents on es
condemnava la disposicié de la Teologia
de I’Alliberament de servir-se de postulats
d’origen marxista o d’altres ideologies
que no eren compatibles amb la fe cris-
tiana. A partir dels 90, les condemnes ja
van anar adrecades a teolegs particulars
del moviment. Els seminaris es van tornar
meés conservadors, i mentre la plaga de
St. Pere del Vatica s’omplia regularment
de gom a gom d’entusiastes, les parro-
quies i els convents s’anaven buidant, i
els moviments d’Accio Catolica es fonien.

El 2023, la preséencia cristiana a les ce-
lebracions regulars de les esglésies esta
majoritariament formada per membres de
la generacié dels boomers, una genera-
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ci® que és la que ha vist més canvis de
la historia i alhora la més implicada en la
temporalitat. Malgrat las transformacions
imparables de la societat, els boomers no
s’han parat, Son els que mantenen vives
les parroquies. No fallen. Si hi ha consell
pastoral o economic, si hi ha coral i si
s’organitza un sopar, els seniors hi son.
Col-laboren en tot: junta de Carites, pes-
sebre de Nadal, organitzacié de reunions,
visites als malalts. Solen ser gent de cri-
teri: tenen experiencia familiar, laboral i,
sovint, en el camp de la politica i de la llui-
ta social. No han passat per la vida amb
els ulls clucs: saben quée son les tensions
familiars o la inseguretat laboral; estimen
tant que accepten els divorcis de familiars
0 que els nets no estiguin batejats.

Com els homes i dones de totes les ge-
neracions, els boomers s’han admirat i
angoixat en experimentar la condicio hu-
mana. Des d’adolescents, han sentit la
soledat, el desig d’estimar i 'emocio de
ser estimat, la fredor de les relacions im-
personals, i la il-lusid de construir una fa-
milia amb la parella. S’han demanat per-
que la gent fa el mal que no vol fer, i que hi
fem en aquest mon tan embolicat. En un
moment o altre s’han vist perduts perquée
el sentit de I'existéncia mai no és definitiu,
s’ha d’anar conquerint cada dia, sense
parar'®, | si el sentit de la vida va prenent
tonalitats distintes al llarg dels anys, la pre-
sencia de la mort, que molts ja descobrei-
xen de joves, quan toca la pell, esgarrifa.
En un comentari sobre la resurreccio de

18 Simone de BEAUVOIR, Pour une morale de 'ambiguité
(suivi de Pyrrhus et Cinéas), Paris, Gallimard, 2013.

Llatzer, José Antonio Pagola venia a dir:
Davant del final inexorable (i del dolor) és
dificil acceptar qualsevol dogma cientific
o religids que ens guii. | afegia que havia
sentir dir a I’escultor Eduardo Chillida: “de
la mort, la rad em va dir que és definitiva.
De larad, larad em diu que és limitada”?®.

Els boomers van comencar a fer totes
aquestes reflexions en un context cristia,
on la fe circulava dins de la familia i es
transmetia d’una generacio a laltra. La
majoria no distingia ni els interessa distin-
gir si aquests raonaments eren filosofics
0 religiosos. Son interrogants ineludibles
de la vida que se solien resoldre amb el
silenci pacific de qui sap que té Déu a la
vora. Els testimonis actuals del reialme
de I'Esperit pertanyen en gran part a la
generacié dels baby boomers. Constitu-
eixen I'exemple vivent de la fe cristiana
que és, en paraules atribuides a Hans
King , “descansar en el misteri de la mi-
sericordia de Déu”.

La generacidé Z, que apren de seguida
que la felicitat es troba en I'amor, i que
de vegades arriba a la conclusio nihilista
que I'amor és impossible, no pot acudir a
Déu. Ni se liacut. No en sap practicament
res. S’enfronta als problemes basics de la
soledat, la injusticia, el desig de felicitat, la
mort... |, deixant de banda la fe, s’hi en-
cara amb uns valors que semblen fruit del
cristianisme. Entre la generacio dels anys
cinquanta i seixanta i la d’aquest primer
terc del segle XXl hi ha hagut un trenca-

19 D’una nota presa sense cap altra referencia que I'any:
2017.
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ment espectacular pel que fa a la memo-
ria historica, perd bastant menys radical
pel que fa als valors.

Crucifixio, de Craigie Aitchison

El 90% dels adolescents actuals tenen
un smartphone, i gairebé la meitat hi es-
tan connectats tot el dia. SOn la primera
generacié en que tots els seus membres
son “natius digitals”, exposats i engan-
xats a les noves tecnologies i a les xarxes
socials: Twetter, Facebook, Instagram,
Tinder, Tik Tok, Youtube, etc. S’hi mouen
com el peix a I'aigua. Rapids en usar la
camera del mobil, reben i envien missat-
ges a qualsevol hora del dia o de la nit.

La generacié Z és la més escolaritzada |
meés plural i diversa de la historia, cosa
que explica que se sentin comodes amb
la diversitat de géneres, sexualitats i iden-

titats racials. Com que els seus membres
séon “atacats” per la publicitat, el mar-
queting, noticies de tot ordre, histories
inversemblants, imatges, etc. han desen-
volupat tecniques d’analisi intuitives d’efi-
cacia sorprenent, aixi com un saludable
escepticisme tant pel que fa a les figures
d’autoritat: celebrities de la pantalla, es-
portistes, politics, etc.., com respecte a
les institucions publiques convencionals.
Odien la hipocresia de la gent, dels po-
litics, de I'Església. No es creuen raons
convencionals com ara “espera el teu
torn fent cua, ja t’arribara I'oportunitat”,
“sempre s’ha fet aixi”. Desitgen viure au-
tenticament en un Mmon saturat de fets
alternatius i falsedats, desig que els esti-
mula a cercar el seu propi cami entre una
multitud on no hi ha models. Aguanten bé
la tensio entre haver de ser un mateix |
no saber com s’ha de ser en un futur que
voldrien just, lliure i sostenible.

Es cert que els membres de la generacié
Z s’han desafiliat com cap altra de les ins-
titucions politiques, socials, religioses. Ara
bé, els valors enumerats a I'apartat ante-
rior descriuen uns ideals etics que poden
connectar perfectament amb I'estil de vida
cristia. Si a més a més es té en compte
que, per lliure i sense compromis, s’aga-
fen facilment a activitats socials (com ara
Maraté TV3, banc dels d’aliments, com-
pra per als avis al supermercat durant els
pitjors mesos de la pandemia, acolliment
d’ucrainesos o cooperacié amb Africa), i
que cap altra generacio no esta tan impli-
cada en la preservacio de la naturalesa i
en la lluita contra el canvi climatic, hom es
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demana com €s que un grup huma tan
sensible a la temporalitat i alhora tan pro-
xim a la pregunta sobre el sentit de la vida
(i de I’ésser”, diria Heidegger!), estigui
tan lluny de I’'experiencia cristiana.

En I'ateisme practic de gran part de la
generacié Z, hi conflueixen elements di-
versos: el capitalisme que configura una
societat radicalment materialista, la crisi
de la familia tradicional, la immersio de la
gent dins les xarxes audio-visuals, la ig-
norancia completa de I'Evangeli, el cleri-
calisme que tapa la mirada de molts liders
de I'Església, etc. Perd s’ha produit un fet
elemental, que segurament era previsible:
actualment no hi ha espais on la genera-
ci6 Z, adolescents i joves adults, es pu-
guin trobar entre ells lliurament, sense ser
jutjats, respectats en la seva identitat; on
puguin expressar de paraula i amb fets
les seves inquietuds profundes, on pu-
guin fer festes i on tinguin ocasié de con-
nectar amb I'experiencia cristiana. Hi ha
Taize, algunes associacions assistencials
o d’educacio no formal, certs grups de
catequesi i poca cosa més. Els instituts
de secundaria, les facultats universitaries,
les organitzacions no governamentals de
voluntarietat, els grups de teatre amateur
i els clubs esportius, son llocs de socia-
litzacio i d’experiencies vitals on els joves
van construint la seva personalitat. D’al-
guna manera, ho pot ser I’'oci comercial o
fins i tot les raves. Pero la immensa majo-
ria d’aquests espais de formacio i de tro-
bada son buits de Déu.

lgual que la gent es fa gran amb la gent
i va creixent amb la relacio interpersonal,
també la vida cristiana neix i es fa adulta
en la comunitat. Hi ha pocs llocs on els
membres de la generacioé Z puguin néixer
i créixer en la fe perque aquests joves son
joves i no volen, ni necessiten, 'admiracio
protectora dels adults. Exigeixen confian-
ca en la seva intel-ligencia i respecte per
la seva llibertat quan opinen criticament o
suggereixen canvis i per aixd son vistos
pels responsables de la comunitat cris-
tiana com a esquerps, Si N0 agressius.
En ocasio del Sinode de 2018 “Sobre els
joves, la fe i el discerniment vocacional”,
va quedar constancia als documents que
els joves volen ser tractats com a mem-
bres iguals de I'Església. No son el futur
de I'Església, tal com sovint se’ls anome-
na, son Església com qualsevol altre ba-
tejat. Volen tenir la mateixa responsabilitat
i co-lideratge que els pertoca de dret a
nivells parroquial i més enlla. En aquest
punt, el text escrit resulta paper mullat,
per por, per mandra o simplement perque
ja des de la decada dels vuitanta van anar
desapareixent els liders que s’entenien
amb la joventut real.

Abans d’acabar, sorgeixen encara al-
gunes preguntes:

-Els joves adults que no han “pogut creure
en Jesus” a l'interior d’una societat sense
Deéu, /,no son també portadors de I'Esperit
gue es manifesta en els valors que han
viscut a casa, prop dels avis i dels pares”?
Perque Jesus diu: El vent bufa alla on vol;
en sents la remor, pero no saps d’on ve ni
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on va. Semblantment passa amb tothom
qui ha nascut de I’Esperit (Jo 3,8)

-Amb la generacio Z, que majoritariament

té assumit el compliment dels preceptes
evangelics, ¢no passa que els posen a
la practica sense saber d’on procedei-
xen? Potser un dia diran “Senyor, quan
us vam veure amb fam i us donarem de
menjar o amb set i us donarem de beu-
re? | el Senyor respondra: (...) Ja us dic jo
qQue en la mesura en que ho vau fer a un
d’aquests germans meus tan petits, a mi
m’ho féreu.- (Mt 25, 37-40)

-Qui sap si la generacio Z prefigura el re-
naixement d’'unes comunitats que han
de ser la sal de la terra, testimonis imper-
fectes d’una altra “possibilitat que sem-
bla impossible”. ;Es un disbarat pensar
que els joves adults d’aquest 2023 sén la
base on reconstruir un cristianisme sense
fronteres, desclericalitzat, que mostri al
mon la presencia de Déu?

En resum

En concloure el seu text Després de la
cristiandat, Vattimo es demana si no hi
ha “significatives indicacions” en els es-
crits de Heidegger “per tal d’unir de ma-
nera meés positiva i productiva I’'esfor¢ de
la filosofia per sobrepassar |'objectivisme
metafisic i la recerca d’una visi6 del cris-
tianisme que, tant en el pla dels dogmes
com en el pla de I'ética, sigui finalment
capag de pensar el seu propi sentit ecu-

menic especialment com a “escolta” de la
nova epoca —postmoderna- de I'ésser”°.

La caotica humanitat del segle XXI uneix
creients i no creients en la lluita contra el
mal. Cadascu des del seu espai i el seu
temps, se sent solidari d’una etica ecu-
menica basada en I'esperanca i la solida-
ritat, com la de la generacio dels baby
boomers que ha hagut de veure com es
buiden les esglésies, com han disminuit
els bateigs, les confirmacions, les prime-
res comunions, els casaments. | també
ha de veure la critica al clericalisme i al
dogmatisme catdlic.... Aix0 preocupa |
fa pensar molt. Pero alhora, anima veu-
re com I'Evangeli actua en el compromis
de tanta gent jove en favor dels migrants,
dels exclosos del sistema, dels malalts,
dels que no es poden acceptar a si ma-
teixos. L'Esperit actua en els que lluiten
per salvar aquest planeta. Jesus va dir:
no tingueu por... “En veritat, en veritat
us ho dic: qui creu en mi, també ell fara
les obres que jo faig, i de més grans que
aquestes en fara...” (Jo 14, 12). Sembla
que tot hagi canviat, pero avui, com sem-
pre, el llevat actua dins la massa.

20  Gianni VATTIMO, op., cit., p. 168.



